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المقدمة 


وتشتمل على ما يلي : 


ولا أهمية الموضوع وأسباب اختياره. 


خانياً؛ خطة البحث. 
ثالثاً؛ منهج التحقيق والتّعليق. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


e 


إن الحمد لله نحمده» ونستعینه» ونستغفره» ا بالله من شرور 
أنفسناء وسیئات أعمالنا. من هده الله فلا مضل له» ومن يضلل فلا 
هادي له» وأشهدٌ أن لا إله إلا الله وحده لا شريكًَ له» وأشهد أن 


E‏ عیده ورسوله. 


ا کے ر 2 4 ع و 4 1 2 ے 
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i AT e 1 A e E‏ ر 
رجالا کٹا وشا تقو آنه لی الو ب والأرحام إن أله كان عليكم فياه [النساء: 


ا]. 
٤‏ مم رر 2 2 GO‏ 
کک ن ْ 1 که ور قرا سیا 9 سلح کم ا 
فر تک ایک وتن میلع آله رشو تق ا رن نلیا الاراب: ۷۰ 
1 


فإن هذه المقدمة تشتمل على ما يلى : 


)١(‏ هذه خطبة الحاجة التى كان رسول الله ية يعلمها أصحابه» أخرجها ابن ماجه في 
سننه (۱/ »)۱۰١ - ٦۰٩‏ والإمام أحمد في مسنده /٥(‏ ۲۷۲) رقم (TYY1)‏ وصحح 
أحمد شاكر أحد طرق هذا الحديث» وكذلك الألباني وقال: (على شرط مسلم). 
انظر: خطبة الحاجة للشيخ محمد ناصر الدين الألباني. 


المقدمة کک 


أولاً ‏ أهمية الموضوع وأسباب اختياره: 

إن الاهتمام بعلم العقيدة من الثوابت عند المسلمين» والتي لا تقبل ٠‏ 
الجدل ولا المساومة؛ فلأجل عبادة الله وحده حَلّق الله الخُلْق»ء وأنزل ٠‏ 
الكتب» وأرسل الرسل» وشرع الشرائع» وأقام الحسابَ عليها يوم 
القيامة» فريق في الجنة وفريق في السعير. ) 

فلذلك صار علمٌ العقيدة أفضل العلوم وأجلّها على الإطلاق؛ لأنه 
العلم بالله وأسمائه وصفاته» إذ شرف العلم بشرف المعلوم. 

وعليه فلا شكٌ أن أهمٌ علم يجب الاعتناء به حفظاًء وتعلماًء 
وتعليماء وتأليفاً؛ هو علم العقيدة - أعني: عقيدة أهل السنة 
والجماعة -» ومن الطرق المعينة على ذلك: 

الاهتمام بمصنفاتهم» وخاصة الشاملة لأبواب العقيدة» الحاوية 
على كثير من الأدلة» والداحضة لشبهات المخالفين . 

ولقد اهتمٌ سلمًنا بهذا العلم اهتماماً واضحاًء فالمكتبة الإسلامية 
مليثةٌ بمؤلفاتهم القيمة النافعة. 

وهناك مصنفاتٌ لم تر النور بعد من مصنفات أهل السنة 
والجماعة» ومنها: كتاب الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد لعلاء 
الدين أبي الحسن علي بن إبراهيم بن داود الشافعي» المعروف بابن 
العطار كل . 

وهناك أسباب دعتني لاختيار هذا الموضوع»› منها : 

١‏ - أهميةٌ علم العقيدة - عقيدة أهل السنة والجماعة - مما يكون 
لزاماً على المختصين نشر وإحياء تراث أهل الستة والجماعة. 

١‏ فة الكتاب العلمية بجرضرعة وماخفك ولك لان شام 
لمسائل الاعتقاد» مدعم بالأدلّة السّمعية والعقليةء وآثار الصحابة 
وأقوال الأئمة. 


ا | الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

۳ امتاز هذا الكتابُ فى عرضه لمباحث العقيدة بأسلوب 
التقرير» وابتعد عن أسلوب المناقشة والرّدّء بالإضافة إلى يسر الكتاب» 
وسهولته» وإیجازه. 

٤‏ ۔ أن هذا الكتابًّ لم يُطبع - كاملاً - من قبل» بل لم ير النور 
بعد» ففي إخراجه وطبعه وتحقيقه إسهام في تشر مصنفات أهل السنة 
والجماعة. 
E SVB ETE‏ 
من كبار الشافعية في زمنه» فهو من كبار تلاميذ التّووي له ومن أثبت 
الاس في شيخه» ومن جانب آخر فهو شي الحافظ الذهبي . 

٦‏ - أن هذا الكتابَ لم يُحمّق تحقيقاً علمياً وافياً على نسخ 
خطية» يُضبط فيها النص ضبطاً صحيحاء مع التعليق عليه تعليقا يزيل 
أفكالافة ونخل مات 

لهذه الأسباب وغيرها اخترتٌ أن يكون تحقيق هذا الكتاب 
موضوعَ الرسالة. 
ثانياً ‏ خطة البحث: 

اأمقدمة»› وتشتمل على ما يلي : 

أولاً: أهمية الموضوع» وأسباب اختياره. 

ثانيا : خطة البحث. 

ثالثاً : منهجي في التحقيق والتعليق . 

وقد جعلت البحتٌ على قسمين : 

القسم الأول: الدراسة. 

ویشتمل على فصلین : 

الفصل الأول: ترجمة المؤلف. 

الفصل الثاني : دراسة الكتاب» وفيه مباحث : 


الفقدفة | : 

المبحث الأول: عنوان الكتاب» ونسبته لمؤلفه. 

المبحث الثاني : مصادر المؤلف في كتابه. 

المبحث الثالث: عرض لأهم قضايا الكتاب . 

المبحث الرابع : منهج المؤلف في كتابه. 

المبحث الخامس: وصف النسخ الخطية. 

المبحث السادس: تقويم الكتاب. 

القسم الثاني : التحقيق. 

اة 

- الفهارس . 
ثالثاً ‏ منهجي في التحقيق والتعليق: 

لقد بذلتٌ جهداً - بحمد الله - في خدمة هذا الكتاب» وكان عملي 
فيه على النحو الأتي : 
أولاً: خدمة نص الكتاب : 

١‏ جمعتٌ ما أمكنني الحصول عليه من نسخ هذا الكتاب» 
وبلغت ثلاث نسخ» وجعلتٌ إحداها أصلاًء وهي النسخة الظاهرية رقم 
)۹٦1(‏ ورمزت لها ب:(ص)» وقابلتها مع النسخ الأخرى: وهي 
النسخة الظاهرية الثانية رقم »)۲۹۳١(‏ ورمزت لها ب: (ظ)» ونسخة 
مكتبة أثينا بروما» ورمزت لها ب: (ن). 

۲ - أثبتٌ نص النسخة الأصلية (ص) فى المتن» ووضعت فوارق 
النسخ الأخرى في الحاشية؛ إلا ما بان ظ٤‏ أو ترح لي أن ما في 
(ظ) أو (ن) هو الصواب» فأثبته في المتن بين معقوفتين هكذا 1] وأبين 
ما في (ص) في الحاشية. 

۳ - الكلمات والجمل المصخُحة في حاشية النسخ (ص) و(ظ) 
و(ن) أعدها من أصل هذه النسخ. 


| | الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
TT ۱ ٠ RSET‏ ےر ی ا و ی ی ل ا 


٤‏ - نظراً لان المؤلف كه يكثر النقل» فإني أقابل بين الكتب التي 
نقل منها بالنص وبين النسخ الأخرى؛ مبيناً إن كانت هناك فروق في 
الحاشية» سواء عزا الموْلّف إلى هذه الكتب أم لم يعر إليها. 

أما الكتب المطبوعة التي اعتمدتها في المقابلة» فهي : 

أ - صريح السنةء للإمام أبي جعفر محمد بن جرير الطبري› 
تحقيق بدر المعتوق» الطبعة الأولى عام ١٠٤٠ه.‏ نشر دار الخلفاء 
للكتاب الإسلامي - الكويت . 

ب - متن العقيدة الطحاوية» للإمام أبي جعفر الطحاوي الحنفي› 
الطبعة الأولى عام ۸٠٤٠ه»‏ نشر مكتبة أبن تيمية - القاهرة. 

ج - الأسماء والصفات» للإمام الحافظ أبي بكر أحمد بن الحسين 
البيهقي› تحقيق عبد الله الحاشدي» الطبعة الأولى عام ۳١٤١ه»‏ نشر 
مكتبة السوادي _ جدة» وكذلك طبعة دار الكتب العلمية - بيروت . 

د عقيدة السلف وأصحاب الحديث» للإمام أبي عثمان 
إسماعيل بن عبد الرحمن الصابوني» دراسة وتحقيق الدكتور ناصر بن 
عبد الرحمن الجديع»› الطبعة الأولى ١٠١٤٠١ه.‏ نشر دار العاصمة - 
الرياض. 

ه- الشفا بتعريف حقوق المصطفى» للقاضي أبي الفضل 
عياض بن موسى اليحصبي» تحقيق علي محمد البجاوي» نشر دار 
الكتاب العربي - بيروت . 

و - إكمال المعلم بفوائد صحيح مسلم» للقاضي أبي الفضل 
عياض بن موسى اليحصبي» تحقيق يحيى إسماعيل» نشر دار الوفاء 
تمض اة الارل 0۹ف 


)١(‏ إذا وجدت عند المقابلة فى الكتب الآنفة الذكر كلمة أو جملة زائدة» أو كان ما في 


المقدمة | 0 ا 
- ضبطت - ما أمكنني - نص الكتاب بالشكل» مع مزيد من 
الاهتمام بالمشكل من الأسماء والألفاظ المختلفة. 

- قمبٌ بتحديد بدايات الجمل» والفقرات» ونهاياتها . 

۷- لا أعتبر بعض الفروق التي لا تأثير لها مثل: (عليه السلام) 
ویقابله (صلی الله عليه وسلم)» و(رضي الله عنه) ویقابله (رحمه اله) 
وغيرها من الجمل الدعائية. 

۸ - قمتٌ بتصحيح الأخطاء النحوية في (ص)» وغالباً لا أثبتها 
في فروق النسخ الأخرى. 

۹ قمتٌ بحذف الكلمات المكررة والزائدة والخاطئة»› التي 
لا يضيرٌ حذفها . 

. کتبتٌ الآیات القرآنية وفق الرسم العثماني‎ ١ 

-١‏ التزمتٌ بعلامات التنصيص المعتبرة في البحث العلمي» 
حيث جعلت أحاديتٌ الرسول ييه بين أقواس صغيرة هكذا «»» وما عدا 
أحاديث الرسول يي من الآثار والأقوال فإني آجعلّها بین قوسین هكذا 
( ). 

وقمتٌ بوضع علامات الترقيم المختلفة التي يسر فَهْمَّ النص» من 
فواصل» ونقاط» وعلامات تنصيص» وعلامات الجمل المعترضة› 
وعلامات التعجب» والاستفهام» وغيرها. 

۲ - قمتٌ بترقيم فصول الكتاب» وجعلته بين قوسين هكذا: (). 

۳ - قمتٌ بتحديد نهاية كل صفحة في المخطوطة (ص) بوضع 
هذه العلامة (/) عقب الكلمة الأخيرة مباشرة. 


- النسخ الأخرى خطأء فإني أثبت ما في هذه الكتب في المتن بين معقوفتين هكذا [] 
إذا كان من المناسب إثباته . 


ي a‏ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

ثانیاً : منهجي في التعليق : 

وأهمٌ ما قمتٌ به في تعليقي على النَص ما يلي : 

١‏ - عزو الآيات الكريمة إلى سورهاء مع ذكر أرقامها. 

۲ - حرجت الأحاديتٌ من مصادرها الأصلية كالصحاح» 
والسنن» والمسانيدء والمعاجم» والمصنفات» وغيرها. 

فإذا كان الحديتٌ في الصحيحين أو في أحدهما اكتفيتٌ بعزوه 
إليهما أو إلى أحدهماء وإن كان في غيرهما أجتهد غالبا في تخريجه من 
مصادره» مع ذِکُر ما قاله العلماء قديماً وحديثاً في الحكم عليه إن 


ر 


وچد. 

وأذكرٌ عند التخريج اسم الكتاب» والجزء» والصفحة» ورقم 
الحديث» والكتاب» والباب. 

۳ قمتٌ بتخريج الآثار من مظانها ما أمكن» مع ذكر ما قاله 
العلماء في الحكم عليها إن وجد» وإيراد نصوص الأحاديث والاأثار 
التي يشير إليها المؤلف. 

٤‏ - قمتٌ بتوثيق نول الكتاب» بإرجاعها إلى مصادرهاء إلا إذا 
تعدّر ذلك لعدم تیر مصدره» أو عدم الاهتداء إلى مظانه. 


٠‏ ترجمتٌ للأعلام الوارد ذكُرهم في نص الكتاب؛ سوى 

٦‏ - شرحت الألفاظ الغريبة الواردة في نص الكتاب» من خلال 
كتب اللغة» وغريب الحديث . 

۷ عرفت الفرق والملل والنحل والأديان الواردة في النص. 

۸ عرفت الأماكنّ والبلدان غير المشهورة والواردة في النص. 

٩‏ - عرفت المصطلحات والألفاظ الكلامية والفلسفية الواردة في 
اض 


. مناقشة آراء المصتف التي تحتاج إلى مناقشة وتعليق‎ - ٠١ 

: وضعب فهارس للکتاب» وتشمل ما يلي‎ ١ 

آ د فهرس للايات: 

ب ۔ فهرس للأٌحادیث . 

ج - فهرس للآثار. 

د - فهرس للاأعلام. 

ه - فهرس للفِرق والأديان. 

و - فهرس للكلمات الغريبة» والمصطلحات العلمية. 

ز ۔ فهرس للاأماكن. 

ح - فهرس للكتب الواردة في النص. 

ط - فهرس المصادر والمراجع . 

ي - فهرس الموضوعات. 

وأخيراً؛ فإني أحمد الله» وأشكره على جميع نعمه وآلائه» ثم 
أشكر فضيلة الشيخ المشرف: د. عبد العزيز بن محمد بن علي العبد 
اللطيف؛ الذي كان له الفضل بعد الله في إنجاز هذه الرسالة على الوجه 
المطلوب» والذي وهبني الكثير من وقته وجهده آثناء إعدادي لهذه 
الرسالة» وأسأل الله أن يجعل ذلك في موازين حسناته» وأن يعظم له 
المثوبة والأجر. 

واشكر فل ذلك انى الورين: اللدبن اا ورا تجا فى 
(1) اختصر الباحث بعض التعليقات التي كانث في أصل الرسالة» كما حذف بعضَها 


الآخر - مما جرت به العادة في البحوث الأكاديمية - رغبة منه في عدم صرف القارئ 
عن أصل الكتاب المحقق . 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
هذه الرسالة بالنصح والدعاء» طالباً من الله أن يرزقني برّهماء وأن 
يرحمها» ويحيِنَ لهما الختام. 

والشكر موصولٌ لجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية ممثلة 
في مديرهاء ووكلاء الجامعة» ومنسوبيها؛ إذ للجامعة الفضل بعد الله 
في فتح أبواب البحث الأكاديمي والعلمي» وتشجيع طلبة العلم 
لسلكة. 

وكذلك أشكر كل مَنْ أسهم وساعد في إتمام هذه الرسالة؛ بدا 
من عميد الكلية» ورئيس قسم العقيدة والمذاهب المعاصرة. 

كما أشكر كل مَنْ أمدّني بما أحتاجه من مراجع» ومصادر» 
ومشورة علمية» فجزاهم الله خير الجزاء. 

وفي الختام فهذا جهدٌ المقلٌ» فما كان من صواب فمن الله ل 
وما كان من خطأً فمن نفسي والشيطان. وال أسأل أن يعينني على 
العمل بما علمت وَفْق مرضاته» وأن يرزقني الإخلاص في كل قول 
وعمل» إنه ولي ذلك والقادر عليه. 

وصلی الله وسلم على نبینا محمد» وعلی آله وصحبه أجمعین. 


القسم الأول: الدراسة 


ویشتمل على فصلین : 

الفصل الأؤّل: ترجمة للمؤلف. 

الفصل النّاني؛ دراسة الكتاب» وفيه مباحث: 
المبحث الأول: عنوان الكتاب» ونسبته لمؤلفه. 
المبحث الّاني: مصادر المؤلف في كتابه. 
المبحث التّالث: عرض لأهم قضايا الڪتاب. 
المبحث الرّابع: منهج المؤلف في كتابه. 
المبحث الخامس: وص النّسخ الخطية. 


المبحث السّادس: تقويم الڪتاب. 


القصلُ الأول 
ترجمة المؤلف 


وتشتمل الترجمة على ما يلي : 
۵ تمهید. 

۵ عصره. 

6 أسمه» ونسبه. 

أسرته. 

6 مولده. 

نشأته . 

. طلبه للعلم‎ ٠ 

ه الرحلة في طلب العلم . 
۵ شيوخه. 

6 تلاميذه. 

۵ صفاته» وأخلاقه. 

٠‏ مكانته العلمية. 

© ندريسه . 

فتاواه. 


© مۇلفاتە› وآثاره. 


حب أن أشيرَ إلى أن ابن العطار لم يترم له في المصادر التي 


)۱( انظر مصادر ترجمته : 


.)۳۹٥۲ص( معجم شیوخ الذهبي للذهبي‎ ۱١ 

۲ - المعجم المختص للذهبي (ص١١٠).‏ 

۳ - تذكرة الحفاظ للذهبي .)٠۹۸/٤(‏ 

.)۷١/٤( ذيول العبر في خبر من غبر للذهبي‎ - ٤ 

.)٩۲ - ٩۱‌ص( برنامج ابن جابر الوادي آشي‎ - ٥ 

- أعيان العصر وأعوان النصر للصفدي (۳/ .)۲٤۸ - ۲٤١‏ 

۷- مرآة الجنان وعبرة اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان لليافعي /٤(‏ 
0_1( 

۸ - طبقات الشافعية الكبرى للسبكي .)٠١١ /٠١(‏ 

.)١١۷/١١( البداية والنهاية لابن كثير‎ - ٩ 

.)۲۷١ - ۲۷۰ /۲( طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة‎ _ ١ 

.)۷ - ٥/۳( الدرر الكامنة في أعيان المثة الثامنة لابن حجر‎ - ١ 

- النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة لابن تغري بردي /۹٩(‏ ۱۸۸). 

۳ - الدارس في تاريخ المدارس للنعيمي .)۷١ - ۸٦/١(‏ 

.)١٤ - 1۳/١( شذرات الذهب في أخبار من ذهب لابن العماد الحنبلي‎ _ ٤ 
.)۳٤١ - ۳٤١ /۳( دیوان الإسلام لابن الغزي‎ - ٥ 

- هدية العارفين بأسماء المؤلفين وآثار المصنفين للبغدادي .)۷١١ /٥(‏ 

۷ فهرس الفهارس والأثبات للکتاني (۲/ ۸۲۹). 

۸ - الأعلام للزركلي .)۲٠١٠/٤(‏ 


ت 0 | الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
بين أيدينا ترجمة تليق بمكانته العلمية» والغريب في الأمر أن معظم مَنْ 
ترجم له هم من معاصريه» أو من تلاميذه» أو من الطبقة التي بعدهم» 
وکان بإمکان هؤلاء أن يبينوا كثيراً من محاسن الشيخ ومناقبه وآثاره التي 
خلفها لناء والمدارس التي قامت على أكتافه؛ لأنهم عرفوه عن قرب» 
ورأوا آثاره العلمية بأعينهم» ثم إن هذا القليل الذي ذكروه عنه في 
ترجمته مكرر» ذلك أن أول من ترجم له هو تلميذه الذهبي» فقد ترجم 
له في أکثر کتبه» ولکن بما لا يتجاوز أسطراً. 

وکل من جاء بعده اعتمد في ترجمته على ما ذكره الذهبي؛ إلا 
بعض الزيادات التي ليست من جوهر الترجمة» ولعل عذر الذهبي في 
عدم التوسع في ترجمته أنه خصّص معجماً لشيوخ ابن العطار» فلعله 
ترجم له قبل ذكر شيوخه ترجمة موسّعة للمؤلف» فاكتفى في بقية كتبه 
بذکر قلیل من سیرته ؛ اعتماداً على ما في ذلك الكتاب» ولكني لم أقف 
على ذلك الكتاب حتى هذه اللحظة. 
۵ عصرد: 

اتسم عصر ابن العطار كث بكثرة الأحداث» وتغير الدول» وقيام 
الفتن بين الفينة والأخرى» وشهد عصره فترة من فترات ضعف 
المسلمين بعد الإطاحة بالخلافة العباسية على يد المغول» ولقد لعبتِ 


١١ . -‏ - معجم المؤلفين لعمر رضا كحالة (۲/ ۳۸۷). 
١‏ - تاريخ الأدب العربي لبروكلمان (۲/ .)٠٠١‏ 
-١‏ كما ترجم له الأستاذ محمد بن الحسين السليماني في مقدمة تحقيقه لأدب 
الخطيب لابن العطار كلم وهو أفضل وأجود من ترجم له ( ص۱۳ - .)٥۹‏ 
۲- كما ترجم له مشهور حسن سلمان في مقدمة تحقيقه لتحفة الطالبين لابن العطار 
( ص۲۹ - ۳۲). 
۳ - وترجم له أيضاً ترجمة موجزة علي حسن عبد الحميد الحلبي في مقدمة تحقيقه 
للاعتقاد الخالص (ص٩‏ - .)١١‏ 


ترجمة ابن الغطار | ا 
الفتنْ والأطماع الشخصية دورها في زيادة عدم الاستقرار السياسي في 
البلاد الإسلاميةء الأمر الذي أضعف كيان الدولة الإسلامية وخاصة بعد 
سقوط بغداد على يد هولاكو» حيث تلا ذلك اضطرابٌ عظیم» وإِن کان 
الأمر تراوح بين نصر وهزيمة من آن لآخر بين التتر والمسلمين» ولعي 
ألحَّص عصره فيما يلي : 

أولاً: أهم الملوك: 


نظراً لكثرة قيام الدول وزوالها» وسرعة المتغيرات السياسية» فقد 
كثر الملوكٌ والسلاطين» وسأقتصر على أهمهم في حياة ابن العطار كا 
وهم : 

١‏ - المستعصم بالله» وهو آخرٌ الخلفاء العباسيين» وهو عبد الله 
أبو أحمد بن المستنصر أبي جعفر منصور بن محمد الطاهر ابن الإمام 
الناصر أحمد» كان ضعيف الرأي» قد غلب عليه أمراءٌ دولته لسوء 
تدبيره» تولى الخلافة بعد موت أبيه المستنصر» سنة أربعين وستمئة› 
وكانت مدة خلافته ١٠.سنة‏ تقريا . 

۲ الملك الظاهر بيبرس» كان ملكا جليلاً شجاعاً مهيباًء ملك 
الديار المصرية والشام وغيرهاء وفتح الفتوحات الجليلة» وأصله مملوك 
قبجاقي الجنس» E N‏ 
ثمان وخمسين وستمئة» وكانت مدة مملكته سبع عشرة سنة تقريباء 
وتوفي سنة ست وسبعين NT‏ 1 

٣‏ - السلطان الملك المنصور قلاوون الصالحي» كان ملكا مهيبا 
حليماًء قليل سفك الدماءء كثير العفو» شجاعاء فتح الفتوحات العظيمة 


)۱( البداية والنهاية لابن کثیر (۷/ ¥1 والنجوم الزاهرة لابن تغري بردي /€0(. 
(۲( البداية والنهاية )¥/ ¥40(« والنجوم الزاهرة )۷/ 4( 


8 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
مثل المرقب وطرابلس؛ التي لم يجسر أحد من الملوك مثل صلاح 
الدين الأيوبي وغيره على فتحهما» وكسر جيش التتر على حمص وكانوا 
في جمع عظيم ٠‏ توفي في عام 1۸٩‏ ه» وكانت مدة توليه الملك نحو 
إحدى عشرة سنة تقريباًء بداية من عام ۷۸٩م‏ . 

٤‏ - السلطان محمد الناصر بن قلاوون»ء والذي تولى الحكم 
صغيراً بعد مقتل أخيه الأشرف عام ثلاث وتسعين وستمئة» وتوفي ابن 
العطار كه عام ١٠۷ه‏ ولا زال الملك الناصر على كرسيه" . 
ثانياً: أهم الأحداث: 

- في عام ١ه‏ ظهرت نار بالحرة عند مدينة الرسول َء وكان 
لها بالليل ضوء عظيم يظهر من مسافة بعيدة جداء ولعلها النار التي 
ذكرها الرسول ية من علامات الساعة» وأنها تضيء لها أعناق الإبل 
TT‏ 

- في أول سنة ١ه‏ قصد هولاكو ملك التتر بغداد» ودخلها في 
العشرين من المحرم» وقتل الخليفة المستعصم بالله» وسبب ذلك أن 
وزير الخليفة مؤيد الدين ابن العلقمي كان رافضياًء وكان أهل الكرخ 
أيضاً رافضة» فجرث فتنة بين السُنة والشيعة» فأمر أبو بكر ابن الخليفة 
وركن الدين الدوادار العسكر» فنهبوا الكرخ» وهتكوا النساء» فعظم 
ذلك على الوزير ابن العلقمي» وكاتب التتر وأطمعهم في ملك بغدادء 
فساروا قاصدين بغداد في جحفل عظيم» وخرج عسكر الخليفة لقتالهم› 
فاقتتلوا قتالاً شديداًء فانهزم عسكر الخليفة» ودخل بعضهم بغدادء 
وسار بعضهم إلى جهة الشام» ونزل هولاكو على بغدادء وقتل الخليفة 
() النجوم الزاهرة (۲۸۹/۷). ٠‏ 


)۲( البداية والنهاية «(o4 /V)‏ والنجوم الزاهرة )۸/ *0). 
)۳( البداية والنهاية (۷/ 144( والنجوم الزاهرة (۷/). 


ترجمة ابن العطار TE‏ 
ومعظم كبار الدولة والعلماء ووجوه الناس في كمين بمؤامرة الخائن ابن 
العلقمي مع هولاكوء وهكذا سقطت الخلافة العباسية التي دامت أكثر 
E‏ 

- في سنة 19۸ه وصل التتر إلى حلب» وملكوهاء ووقعت فيها 
موقعة عين جالوت العظيمة؛ التي انتصر فيها المسلمون على التتار 
بقيادة الملك المظفر قطز” . ) 

- في عام ۳ه سار الملك الظاهر بيبرس من الديار المصرية 
إلى قيسارية لفتحها في الشام في منتصف جمادى الأولى» ثم سار إلى 
أرسوف ونازلها وفتحها في جمادى الآخرة» وفي هذه السنة في التاسع 
عشر من ربيع الآخر هلك قائد المغول وملك التتر هولاكو" . 

في عام ٤ه‏ خرج الملك الظاهر بعساكره العظيمة من الديار 
المصرية إلى الشام» وجهز جيشاً إلى ساحل طرابلس» ففتحوا يافاء ثم 
فتحوا أنطاكية وحاباً وغيرها من بلاد الشام . 


- في عام ١۷ه‏ توفي الملك الظاهر بيبرس بدمشق» ومدة 
مملكته ١١‏ سنة وشهران وعشرة أيام» اکان ملكا جلو تاعا 
عاقلا »> مهيبا كف واستقر الملك السعيد بركة ابن الملك الظاهر في 
مملكة مصر والشام في أوائل ربيع الأول من هذه ال 

- في عام 1۷۸ھ خلع العساكر الملك السعيد» وأقاموا مكانه 
سلامش ابن الملك الظاهر بيبرس» ولقبوه الملك العادل» وعمره إذ 


.)٠١ /۷( البداية والنهاية (۷/ ۳٠۲)ء والنجوم الزاهرة‎ )١( 
.)۸٩ /۷( البداية والنهاية (۲۳۳/۷)ء والنجوم الزاهرة‎ )۲( 
.)۴۲٠ /۷( البداية والنهاية (۷/ ۸١۲)ء والنجوم الزاهرة‎ )۳( 
.)٠٠١ /۷( البداية والنهاية‎ )٤6( 

() البداية والنهاية (۷/ ۲۸۹)ء والنجوم الزاهرة (۷/ .)٠١۹‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ۲۲ ت 
ذاك سبع سنين› ولكنه أزيل من الحكم في السنة نفسهاء وفیها تمت 
البيعة للملك المنصور قلاوون الصالحي”“. 


- في عام A4‏ ه فتح قلاوون المرقب»› وهو حصن في غاية 
العلو والحصانةء لم يطمع أحد من الملوك الماضين فى فتحه» وفيها 
أيضاً فتوح صهيون» وكذلك في هذه السنة كانت ولادة الملك ناصر 
الدنيا والدين محمد ابن السلطان الملك المنصور سيف الدنيا 
الل (WD.‏ 
و یں . 


- في عام 1۹۳ ه كان مقتل السلطان الملك الأشرف» وفيها تولى 
السلطنة الملك الناصر . 


في عام 1۹٤‏ ه كانت وفاة صاحب اليمن الملك المظفر شمس 
الدين يوسف ابن الملك المنصور عمر بن علي بن رسول بقلعة تعز» 
وكانت مدة ملكه نحو ٤١‏ سنة» وملك بعده ابنه الأكبر الملك الأشرف 
ر ر و 

-في عام 1۹۸ ه قتل الملك المنصورٌ حسام الدين لاجين صاحبَ 
مصر والشام» وفيها كانت وفاة الملك المظفر صاحب حماة . 


- في عام 44 ه سقطت دمشق في أيدي التترء وانهزم 
المسلمون في الشاء" . 


.)۲۸۷/۷( البداية والنهاية (۷/ ١٠٠۳)ء والنجوم الزاهرة‎ )١( 
.)۳١١ /۷( البداية والنهاية (۷/ ۳۲۳)ء والنجوم الزاهرة‎ )۲( 
.)٤١/۸( البداية والنهاية (۷/ ٤٠)ء والنجوم الزاهرة‎ )۳( 
.)۳٠١١ /۷( البداية والنهاية‎ )٤( 

() البداية والنهاية (۳/۸)ء والنجوم الزاهرة (۸/ .)١١١‏ 
(0) البداية والنهاية (۸/ ۷)ء والنجوم الزاهرة .)١١١/۸(‏ 


ترجمة ابن العطار | اک 

في عام ۷٠١‏ ه تدارك الله المسلمين بلطفه» فانتصروا على التتر 
في الشام» واستعادوا بلادهم مرة أخرى . 

- في عام ۷٠۲‏ ه دخل التتر مرة أخرى إلى بعض ولايات الشام؛ 
ولكنهم ذاقوا الهزيمة مرة أخرى› وانتصر عليهم المسلمون انتصاراً 
عظيماً في وقعة شقحب . 

قي عا ۷ هه كان مين الاطان الك الا إلى يار 
مصر» واستقراره في سلطنته» وقبض هناك على بيبرس الجاشنكير الذي 
TT‏ 

- في عام ۷٠١‏ ه كان فتح ملطية على يد سيف الدين تنكز ومن 
امن المسلمن صد ضار 

- في عام ۷۲۱ هھ كانت وا ى الملك المؤيد داود 
بن المظفر يوسف ابن عمر بن علي بن رسول“ . 


© اسمه ونسبه: 


هو علاء الدين علي بن إبراهيم بن داود بن سلمان بن سليمان» 
أبو الحسن الشافعي» المعروف بابن العظار. 

اتفق المترجمون له على سرد نسّبه إلى داود» واقتصر الجمهور 
منهم على ذلك؛ لأن كر هذا القدر من التسب مع الأوصاف الأخرى؛ 
التي اکتسبها؛ تكفي لتحديد شخصيته» ومجالات تخصصه» ومنهم من 


.)١۳١/۸( البداية والنهاية (۸/١۱)ء والنجوم الزاهرة‎ )١( 
.)٠١١ /۸( البداية والنهاية (۸/ ۲۷)ء والنجوم الزاهرة‎ )۲( 
.)۲۳۲ /۸( البداية والنهاية (۸/ ۳٥)ء والنجوم الزاهرة‎ )۳( 
.)۷١ /۸( البداية والنهاية‎ )٤( 
.)٠١١/۸( البداية والنهاية‎ )٥( 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a a E‏ 
زاد على ذلك» ولكنهم اختلفواء فقال فريق منهم الذهبي :" داود بن 
سليمان» وقال آخرون: داود بن سلمان بن سلیمان» وعلى رأسهم ابن 
(WD 4 1‏ : 
قاضي شهبة" . 
كثيرة» منها: ما عرف عن الذهبى من الدقة» وتقدمه على غیره فی 
معرفة الرجال؛ ولأن للذهبي مزيد اختصاص بابن العطار» فالذهبي 
تلميذ لابن العطار» وفوق ذلك هو أخوه لأمه من الرضاعة» ثم إِنه 
ا ا ی یک کا ای ن اا 


© أسرته: 


المصادرٌ التي بين أيدينا شحيحةٌ بأخبار أسرته من الوالدين 
والأقارب» إلا ما ذكره الحافظ ابن حجر من أن أباه كان عطاراً 
ويلقب بموفق الدين» وجده طبيباً“» وأشار إلى ذلك النعيمي في 
ترجمته» حيث قال: (علاء الدين أبؤالخسن تن الموفق العطار ابن 
الطبيب. ..)» وبهذا يظهر أنهم لم يكونوا من أهل العلم» بل ذكر 
النعيمي أن والده كان يهودياً" ولم أر من ذكر ذلك غيره مع كثرتهم» 
فإن كان الأمر كما ذكر تكون أسرته من الأسر العربية التي تهودت في 
جزيرة العرب والشام» وبقيت كذلك في ظل الدولة الإسلامية؛ كما تدل 


(۱) معجم الشيوخ (ص۲٥").‏ 

(۲) طبقات الشافعية (۲/ .)۲۷١‏ 

(۳) الدرر الكامنة .)1/۳١(‏ 

.)٥ /۳( الدرر الكامنة‎ )٤( 

.)1۹/۱( الدارس في تاريخ المدارس‎ )٥( 
.)۷١ /١( المصدر السابق‎ )1( 


ترجمة ابن العطار 
ا 
عليه سلسلة نسبه من الأسماء العربية الخلص» فيكون أبوه قد أسلم 
فذيما يذلل أنه كان بلقب بموفق الذي 


© مولده: 


ولد ابنْ العطار يوم عيد الفطر سنة أربع وخمسين وستمئة» ولم يختلف 
المترجمون له على سنة ولادته» وكذايوم ولادته» إلاما قال ابن جابر 
الوادي آشي _أحد معاصريه -: مولده ليلة الفطر أو قبلها بليلة بالتردد"“. 

قلتٌ: ولعل الذي ساعد على ضبط تاریخ ولادته کونه ولد في 
تلك المناسبة العظيمةء وإلا فإن الغالب في تراجم أهل العلم عدم ضبط 
تاريخ ولادتهم؛ لأنهم يولدون كبقية الأبناءء وليس لهم عند ذلك ما 
يميزهم» بخلاف حالهم عند الممات» فموتٌ أحدهم يكون له وقع أليم 
في نفوس تلاميذه ومحبيه› فيكون ذلك أدعی لحفظ تاریخ وفاته. 
© نشاأاته: 


لم تتحدثِ المصادر عن نشأته» ولكن المعهود في طلب العلم 
البدء بحفظ القرآن الكريم» ثم بمبادئ العلوم في مختصرات المتون» 
كما هي العادة المتبعة آنذاك في تعليم الأطفال» لاسيما وقد أشار غير 
واحلٍ من العلماء أنه حفظ القرآن في بداية أمره» هذا من جهة» ومن 
جهة ثانية أن بلوعه هذه المنزلة العالية في العلم دليلٌ على اشتغاله في 
تحصيل العلم في الصغر. 

ومما يؤكد ذلك ما ذكره ابن العطار نفسه في ترجمة الإمام 
النووي» حيث قال : (وکانت مده صحبتي له مقتصراً عليه دون غيره من 
أول سنة سبعين وستمئة وقبلها بيسير إلى حين وفاته)» أي: إن أول 


(۱) برنامج ابن جابر الوادي آشي (ص۱٩).‏ 
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ET 
لقياه بالنّووي عندما كان عمره خمسة عشر سنة» وحينها شرع في قراءة‎ 
كنت الفقة الطرال عله تح اوقا ومعناه أنه قبل ذلك قد تحصّل‎ 
على علوم كثيرة كعلم العربية» والقراءات» وحفظ المتون.‎ 
طلبه للحلم:‎ ٠ 

قد ذكرنا في بداية نشأته شيئاً من طلبه للعلم على الظن والتخمين› 
ولكن المراد بهذا العنوان هو معرفة الوقت؛ الذي عرف فيه طلبه للعلم»› 
وبيان حاله فى الطلب. 

ومما لا شك فيه أنه اشتهر بطلب العلم عند التّاس» حين اجتمع 
بالإمام التووي» وقرأً عليه معظمَ مصنفاته» وظهرث منه في ذلك الوقت 
E‏ 
الإمام النّووي يعتني به» وي يشفق عليه»› ویخصّه بمزید اهتمام من بين 
تلاميذه» وفى ذلك يقول ابنْ العطار: (فقرأت عليه الفقه» تصحيحاً 
وعرضاًء شرا وتا خا اما وعلوم الحديث»› مختصره 
وغیره» E E‏ ظا وو ویحثاً» لقا اا وغاماء 
وکان ر e‏ 
واي OT N,‏ 
الحالات»› a a‏ وأعجز عن حضر 
ذلك. وقرأتٌ عليه كثيراً من تصانيفه ضبطاً» ا 


وأذن لي وه في إصلاح ما يقع لي في تصانيفه. . . » وقال لي: 
(إذا انتقلت إلى الله تعالى؛ فأتمم «شرح المهذب» من هذه الكتب). فلم 
قرا لى 


.)٥٤ص( تحفة الطاليين‎ )١( 


ترجمة ابن العطار 

ا 
وطالب يعطيه الإمام التّووي كل هذا الاهتمام» ليس كأي طالب» 

وإنما ذلك لما ظهر من ابن العطار من مخايل الذكاء» وكمال الفهم› 

مع قوة العزيمة» والجد في طلب العلم» فرأى الإمامٌ النووي أن يتعهده 

e‏ ليشد عضده» ويقوي ساعده؛ عله يکون في مصافٌ 

أهل العلم مستقبلا 


الرحلة في طلب العلم سَنَّة سَنّة العلماء» خاصة المحدثين منهم» 
ولكن جرت العادةٌ أن الطالبَ لا يسافر من بلدته إلا بعد أن يأخد من 
شيوخها» ويستوعب ما لديهم» ثم يتوجه إلى الأقطار» قاطعاً الفيافي› 
متحملا المشاق في سبيل العلم . 

وللرحلة مزايا عديدة» أهمها : اللقاء بالمشايخ الكبار في كل فن» 
ونقل العلوم التي ينفردٌ بها أهل كل منطقة» والوقوف على طريقة كل 
قوم في تدريس العلوم» إضافة إلى معرفة عادات كل قوم» ومسالك 
حیاتهم»› وكل ذلك بلا ريب يساعدٌ الطالبَ على توسيع مداركه 
ومعارفه. 

وصاحبنا الذي نقومٌ بترجمته واحد من هؤلاءء فانه قد حمل عصا 
الترحال يجوب الآفاق» ويقطع الفيافي ؛ إلا أن مترجميه مع كثرتهم لم 
يعنوا بتتبع رحلاته» ولكن تيسّر لي - بحمد الله - معرفة معظم الأماكن؛ 
التي رحل إليها من خلال شيوخه؛ الذين سمع منهم في أماكن متفرقة . 

حيث سمع بمكة من أبي اليمْن بن عساكرء وبالمدينة من أحمد بن 
محمد النصيبي» وبالقدس من قطب الدين الزهري”'» وبنابلس من 


(1) هو عبد المنعم بن يحيى بن إبراهيم الزهري» يرجع نسبه إلى عبد الرحمن بن عوف 


| الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a E‏ 
العماد عبد الحافظ"» وبالقاهرة من الأبرقوهي"»› وابن دقيق 
العد“(07 . 


والقاهرة من عدة أشياخ یزیدون على ال 
وبهذا النقل ندرك أنه قد دخل معظم الحواضر الإسلامية؛ التي 
كانت عامرةً بالنشاط العلمى» إضافةً إلى موطنه دمشق . 


وبعد ذلك التطواف› استقَرٌ به المقام في داره بدمشق› وجلس 
للتدريس والتأليف» فرحل إليه الطلابٌ من أقاصى البلاد. 


e‏ شیو خه: 


إن شیو ابن العطار كثيرون؛ بحيث يصعب على المرء حصرهم› 
إذ إنه لطول رحلته تلك لقي أعداداً من أهل العلم في كل بلدة» لاسيما 
والناس في ذلك الزمن كانوا يتفاخرون بكثرة الشيوخ . 


- وء قطب الدين أبو البركات» خطيب القدس أربعين سنة» كان من الضلحاء 
الكبار» سمح الكثير من الحديث» توفي سنة سبع وثمانين وستمئة. 
انظر: المنهل الصافي والمستوفي بعد الوافي لابن تغري بردي (۷/٦٦۳)ء‏ وشذرات 
الذهب .)٤١١/١(‏ 

(۱) ستأتي ترجمته قریباً - إن شاء الله - في شیوخه. 

(۲) هو أحمد بن إسحاق بن محمد بن المؤيد بن علي» أبو المعالي» الشافعي الأبرقوهي 
المصري» قاضي بأبرقوه من مصر» سمع بحران من جماعة» وحدث عنه أبو العلاء 
الفرضي» والمزي والبرزالي وغيرهم» توفي سنة إحدى وسبعمئة. 
انظر: المنهل الصافي والمستوفي بعد الوافي لابن تغري بردي (۱/ ۲۴۵ - »)۲۴١‏ 
والوافي بالوفيات للصفدي (۲/ .)۲٤۲‏ 

(۳) ستأتي ترجمته - إن شاء الله - قريباً في شیوخه. 

.)۲٤۹/۳( أعيان العصر‎ )٤( 

.)٦/۳( الدرر الكامنة‎ )٥( 


ترجه ان الطار 
N‏ 


ومما يدل على كثرة شيوخه أن تلميذه الذهبي خرّج له معجماً 
لشيوخه في مجلد» ذكر ذلك الذهبي» وهذا المعجم الذي ألفه 
الذهبي في شيوخ ابن العطار لم أقف عليه» ولم أعرف عدد شيوخ ابن 
العطار بالتحديد» ولف كاف ف اللي يوحن جرم E‏ 
على قوله: (خرّجت له معجماً في مجلد). 


إلا أن الشبكي أشار إلى عدد شيوخه في معجم الذهبي بقوله: 
(وخرّج له شيخنا الذهبي معجماً نيّف فيه على ثمانين شيخا)" . 

وهذا العدد الذي ذكره الذهبي من شيوخه ليسوا كل شيوخه» 
بدليل أن الحافظ ابن حجر ذكر أ نه سمع من عدة أشياخ يزيدون على 
المئتين"» وأما الذين ذكروا أنه سمع من شيوخه في ترجمته» فهم قلةء 
ذلك أن الذهبي - وهو عمدة من جاء بعده - لم يذكر أحداً من شيوخه 
غير التّووي في جميع الكتب التي ترجمه فيها؛ لأنه استوفى شيوخه في 
المعجم الذي وضعه خصيصاً لشيوخه. 


(€) ET 
OU SLA ES ٠ ومن شيوخه: النووي‎ 


(1) المعجم المختص (ص١١٠)»‏ ومعجم شيوخ الذهبي (ص۴٥)ء‏ وتذكرة الحفاظ 
(1۹4/6(. 

.)٠١١ /٠١( طبقات الشافعية‎ )۲( 

(۳) الدرر الكامنة .)٦/۳(‏ 

)٤(‏ هو أبو زكريا يحيى ابن الشيخ الزاهد الورع أبي يحيى شرف بن حران بن حسن بن 

حسين الحزامي» المعروف بالنووي» E‏ 

وثلاثين وستمئة . 
عرف التووي بالاجتهاد والجد في طلب العلم» يقول عن نفسه في تحفة الطالبين 
(ص14): (أنه كان لا يضيّع له وقتاً في ليل ولا نهار؛ إلا في وظيفة من الاشتغال 
بالعلم» حتى في ذهابه في الطرق ومجيئه يشتخل في تكرار محفوظهء أو مطالعة). 
وقال أيضاً في تحفة الطالبين (ص٥٤):‏ (وبقيتٌ نحو ستتين لم أضع جنبي إلى _ 


سإ 
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وای ا و ایا و 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


الأرض» وكان قوتي فيها جراب المدرسة لا غير). وبارك الله له في عمره» ففاق في 
مدة وجيزة على أقرانه» وكتب الله لمؤلفاته القبول» وكثر النفع بهاء وسار بها 
الركبان. ۰ 
ويتحدث ابنْ العطار عن علاقته بينه وبين شيخه» فيقول في تحفة الطالبين (ص٤٥):‏ 
(کان که رفيقاً بي» شفيقاً علي › لا یمن أحداً من خدمته غيري... مع مراقبته لي 
ڪي في حركاتي وسکناتي» ولطفه بي في جميع ذلك٬‏ وتواضعه معي في جميع 
الحالات» وتأديبه لي في كل شيء حتى الخطوات»› وأعجز عن حصر ذلك). توفي 
كله بعد حياة حافلة بالنشاط والجد والاجتهاد سنة ١1۷ه.‏ 

انظر: تحفة الطالبين في ترجمة الإمام محيي الدين لابن العطارء والمنهل العذب 
الروي في ترجمة الإمام النووي للسخاوي. 

هو علي بن أحمد بن عبد الدائم بن نعمةء الشيخ› المقرئ» المسنده العابده أبو 
الحسن المقدسي الصالحي» قيم جامع الجبل» سمع من البهاء عبدالرحمن» وابن 
صباح» والوربلي» وجماعة بدمشق» وعنايته بالرواية قليلة» وكتب أجزاء» وكان 
صالحاًء كثير التلاوة. قال الذهبي : بلغني أن العدو-أي : التتار -أخذوا سيخاً محمياًء 
ووضعوه على فرجه فأتلفه» وبقي ميتاً أياماً » لم يدفن إلا في ربيع الآخر سنة ٩1۹ه.‏ 
انظر: معجم شیوخ الذهبي (ص٠١٠)ء‏ والمعجم المختص (ص°۷١٠).‏ 

هو تقي الدين أبو محمد إسماعيل بن إبراهيم بن أبي اليسر التنوخي الدمشقي› 
الكاتب المنشئ» ولد سنة تسع وثمانين وخمسمئة» روى عن الخشوعي» له شعر 
جيد» وبلاغة» وفيه خير» وعدالة» أكثر عن الخشوعي» والقاسم بن عساكر» وروى 
عنه ابن صرصري» وابن العطار» وابن تيمية. توفي في السادس والعشرين من صفر 
سنة ۷۲ه. 

انظر: شذرات الذهب /٩(‏ ۳۳۸)» والوافي بالوفیات .)۷١/۹(‏ 

هو أحمد بن سلامة بن إبراهيم بن سلامة» أبو العباس ابن أبي الخير الدمشقي 
الحنبلي» سمع من الكندي وابن البخاري وغيرهم» وسمع منه عمر بن الحاجب 
وابن تيمية وابن العطار وغيرهم» توفي سنه ثمان وسبعين وستمئة . 

انظر: الوافي بالوفيات للصفدي (۲/ ۳۹۷)» وشذرات الذهب .)۴٣١ /٥(‏ 


ترجمة ابن العطار 
E TS‏ 
مالك شيخ العربية"» وخطيب بيت الآبار”» والقطب بن 
٤‏ .0( 2 ء 

ابي عصرون ٠‏ وإلياس بن علوان الق وأبو اليمن ابن 
یاک وأحمد بن محمد ال a SR eR‏ 


)1( هو الشيخ جمال الدين ابن مالك محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك الإمام 
العلامةء أبو عبد الله الطائي الجياني الشافعي النحوي» سمع من مكرم وأبي الحسن 
السخاوي وغيرهم» صاحب الألفية المشهورة في النحوء توفي سنة اثنتين وسبعين 
وستمئة. 
انظر: الوافي بالوفيات للصفدي (۳/ ۳۹)ء وفوات الوفيات للكتبي (۲/ .)۲۸٤‏ 

(۲) هو أحمد بن عمر بن عبد الله بن عمر بن يوسف خطيب بيت الآبار» سمع من 
الخطيب عماد الدين داود بن عمر» وهو جده لأمه» ومحمد بن عمر» كان مۇذاً 
لقرية بيت الابار» توفي سنة خمس وعشرين وسبعمئة. 
انظر: الدرر الكامنة» لابن حجر .)٠٤١/١(‏ 

(۳) هو قطب الدين أحمد بن عبد السلام بن المطهر بن عبد الله بن أبي عصرون» يعرف 
بالقطب بن أبي عصرون» أبو المعالي الشافعي» عمّر طويلاًء سمع من ابن كليب 
وأبي الفرج ابن الجوزي وغيرهم» وسمع منه ابن تيمية وابن العطار وغيرهم. توفي 
سنة خمس وسبعين وستمئة. 
انظر: الوافي بالوفيات للصفدي (۷/ ١1)ء‏ والمنهل الصافي لابن تغري بردي /١(‏ 
7 . 

(6) هو إلياس بن علوان بن محمود الزاهد المقرئ» ركن الدين الأربلي الملقنء نزيل 
دمشق» قرأ على السخاوي» وقرأ عليه خلق كثير» توفي سنة ثلاث وسبعين وستمئة . 
انظر: المنهل الصافي والمستوفي بعد الوافي لابن تغري بردي (۳/ .)٩۷‏ والوافي 
بالوفیات للصفدې /٩(‏ ۳۷۳). 

() هو أبو اليمن عبد الصمد بن عبد الوهاب بن الحسن بن محمد بن عساكرء الإمام 
المحدث آمين الدينء الدمشقي الشافعي» سمع من جده ومن ابن الزبيدي وابن 
غسان وغيرهم» وحدث بالحرمين. توفي سنة سبع وثمانين وستمئة. 
انظر: فوات الوفیات لابن شاکر الکتبي (۲/ ۳۲۸)» وشذرات الذهب .)۳۹٩ /٩(‏ 

(7) هو أحمد بن محمد بن عبد القاهر ابن النصيبي» كمال الدين أبو العباس الحلبي» 
سمع من ابن علوان وابن مشّرف والكاشغري وغیرهم» وروی عنه ابن العطار = 


pp 
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والعماد عبد اا وابن دقيق ال وغیرهم ا 


@ تلامیده: 


Lo ©‏ استقَرٌ پابن العطار كله المقام في دمشق بعد رحلاته في 


طلب العلم» قصده الكثير من طلبة العلم للانتفاع بعلمه وحضور 
مجالسه» كيف لا وقد ورث علمَ شيخه التّووي ك وإضافة إلى ذلك 
فقد درّس» وتولى مشيخة بعض المدارس العلمية» ودور الحديث»› 
والتي حضرها الكثيرٌ من طلبة العلم» وهذا يؤکد أن تلاميذه وأتباعه 
كثر» وممن سمع منه: كمال الدين ابن الزملكاني“» وشمس الدين ابن 


(1) 


(۲) 


(۳) 


(0 


والمزي وغيرهم» توفي سنة اثنتين وتسعين وستمئة. 

انظر: الوافي بالوفيات للصفدي »)٥٩/۸(‏ وشذرات الذهب .)٤١ /٥(‏ 

هو عبد الحافظ بن بدران بن شبل»ء الزاهد المسند» أبو محمد عماد الدين النابلسي 
المقدسي شيخ نابلس» قدم دمشق وسمع من موسى بن عبد القادر وابن راجح وزين 
الأمناء وغيرهم» وسمع منه ابن العطار والبرزالي وشمس الدين بن مسلم وغيرهم. 
توفي سنة ثمان وتسعين وستمئة . 

انظر: الوافي بالوفيات للصفدي (۱۸/ »)٥۷‏ وشذرات الذهب .)٤٤١ /٥(‏ 

هو محمد بن علي بن وهب بن مطيع › ابن دقيق العيد تقي الدين » الإمام العلامة شيخ 
الإسلام» أحد الأعلام» سمع من ابن المقير والسبط وابن عبد الدائم وغيرهم» 
صاحب التصانيف البديعة كالإلمام ونحوهاء كان إماماً متفنناً محدثاً فقيهاً أصولياً 
أديباًء توفي سنة اثنتين وسبعمئة . 

انظر: الوافي بالوفيات للصفدي /٤(‏ ١۱۹۳)ء‏ والدرر الكامنة لابن حجر .)۴٠١ /٤(‏ 
انظر: أعيان العصر وأعوان النصر (۳/٦٠٤۲)ء‏ والدارس في تاريخ المدارس /١(‏ 
-- 6). 

هو محمد بن علي بن عبد الواحد» كمال الدين ابن الزملكاني الأنصاري السماكي 
الدمشقي» كبير الشافعية في عصره» سمع من ابن علان والفخر علي وابن الواسطي. 
توفي سنة سبع وعشرين وسبعمئة. 

انظر: الوافي بالوفيات للصفدي »)۲٠٤/٤(‏ وفوات الوفيات لابن شاكر الكتبي 
(4/¥). 


ترجمة ابن العطار ت | 
MM fi. (۳) OD‏ أ 
٢ (O) ae (O0 a=‏ 
القاسم المقاتلي ٠‏ ومحيي الدين الهذباني ٠‏ وبرهان الدين أبو 
إسحاق التنوخي والإمام الذهبي"» وغيرهم كثير. 


(1) هو محمد بن علي بن أحمد بن عبد الواحد المقدسي شمس الدين ابن الفخر» سمع من أبيه 
وأحمد بن عبد الدائم ويوسف خطيب بيت الآ بار» توفي سنة ست وعشرين وسبعمئة . 
انظر: أعيان العصر وأعوان النصر للصفدي /٤(‏ ١٦٠)ء‏ والدرر الكامنة في أعيان المثة 
الثامنة لابن حجر .)١۷١۴١ /٤(‏ 

(۲) هو محمد بن عبد الله بن الحسين الأربلي ثم الدمشقي شهاب الدين بو الفرج ابن 
المجد» سمع من ابن أبي اليسر وابن البخاري وابن الأنماطي» كان نائباً في بيت 
المال» ثم ولي القضاء» مات سنة أربع وثلاثين وسبعمئة. 
انظر: أعيان العصر وآعوان النصر للصفدي (٤/٦۳٥)ء‏ والدرر الكامنة في أعيان 
المثة الثامنة لابن حجر .)۸٦/٤(‏ 

(۳) هو الحافظ المؤرخ علم الدين القاسم بن محمد بن يوسف بن محمد البرزالي 
الشافعي» سمع من الكثير» ورحل إلى البلادء وحدّث وخرج وأفتى وصنف» توفي 
سنة تسع وثلاثين وسبعمئة. 
انظر : النجوم الزاهرة لابن تغري بردي (۹/ »)۳٠۹‏ والدررالكامنة لابن حجر (۳/ .)١۲١١‏ 

)٤(‏ هو محمد بن عبد الله بن محمد بن مقاتل الأزدي أبو القاسم المقاتلي» كان فاضلاً 
حلو النادرة» مات سنة سبع وثلاثين وسبعمئة. 
انظر: الدرر الكامنةء لابن حجر .)٠١٤/٤(‏ 

)٥(‏ هو محي الدين أبو زكريا يحيى بن عثمان بن علي بن عثمان الهذباني الدمشقي» سمع 
من أحمد بن شيبان وأبي الحسن ابن البخاري» وأفاد من ابن العطار وهو ابن أخته» 
توفي سنة ثلاث وأربعين وسبعمئة. 
انظر: الوفيات لابن رافع السلامي (١/١١٤)ء‏ والدرر الكامنة لابن حجر /٥(‏ ۱۹۷). 

() هو إبراهيم بن أحمد بن عبد الواحد بن عبد المؤمن» برهان الدين آبو إسحاق 
التنوخي» سمع من خلق كثير» ومنهم ابن العطار» وابن عبد الدائم والقاسم بن 
عساكر والذهبي» توفي سنة ١٠۸ه.‏ 
انظر: إنباء الغمر بأبناء العمر لابن حجر (۳۹۸/۳)ء والدرر الكامنة .)١١/١(‏ 

(۷) هو محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز شمس الدين أبو عبداله التركماني الذهبي» = 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


س ما ا 


0 صفاته وأخلاقه: 


اكتسب ابن العطار صفات وألقاباً عدة كغيره من العلماء. فقد 
ترجم له تلميذه الذهبي في تذكرة الحفاظ» وفي المعجم المختص 
للمحدثين"» ومعنى ذلك أنه في نظر هذا الإمام الناقد: محدث 
حافظ» إضافة إلى فنه الذي برع فيه وهو الفقه؛ ولهذا وصفه الذهبي 
وغيره بالإمام الفقيه المفتي» وهذه الأوصاف لا تطلق إلا على من له 
معرفة تامة بالفقه وأصوله. 


وكذلك وصفه الذهبي وف ر اداه فة للف 4 وة 
الوصف يطلق عادة على من كان على مذهب السلف الصالح عقيدة 
وعلماً وعملاًء وصاحب الترجمة كذلك» فها هو قد ألف هذا الكتاب 
الذي نحن بصدد تحقيقه في بيان عقيدة السلف الصالح› في وقت 
انتشرت فيه المذاهب الكلامية» وقلٌ من كان على مذهب أهل السنة» 
رن مغرو اة اك قال التي لا نشال وال 
ولا غرابةً في ذلك» فهو تلميذ إمام الزهد في عصره - النّووي - كما 
قان أشرنا اة 


- الإمام الحافظء مؤرخ الإسلام» ومحدث العصرء أجاز له ابن العطار» وآبو زكريا 
ابن الصيرفي» والقطب ابن أبي عصرون» والقاسم الأربلي» وأخذ عنه التاج 
السبكي» والصفدي» وابن الزملكاني» عاش خمسا وسبعين سنة» ترك خلالها نحوا 
من مئة مصنف» وتوفي سنة ۸٤۷ه.‏ 
انظر: طبقات الشافعية للسبكي (۰/٠۲۱)ء‏ وفوات الوفیات للکتبي (۲/ ۱۸۳). 

(۱) تذكرة الحفاظ .)۱۹۸/٤(‏ 

(۲) المعجم المختص (ص١١٠).‏ 

(۳) المصدر السابق (ص١١٠).‏ 

)٤(‏ ذيول العبر (ص*۷). 
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ترجمة أبن العطار | a‏ ا 

وقال الصفدي: (كان فيه زهد» وورع بلغ الجهد» وتعبد» وأمر 
بالمعروف)'“. 
© مكانته العلمية: 

لقد تبواً ابن العطار كله مكانة رفيعة في العلم» شهد له بذلك 
معاصروه من أهل العلم» ويدلٌ على مكانته في العلم أمور» منها 

١‏ - أن الإمام التّووي - ومكانته في العلم معروفة - أوصاه إذا 
توفاه الله أن يكمل شرح المهذب» قال: (دفع لي ورقة بعدّة الكتب التي 
كان يكتب منها» ويصنف بخطه» وقال لي : إذا انتقلت إلى الله تعالى؛ 
فأتمم شرح المهذب من هذه الكتب)ء قال ابن العطار: (فلم يقَدَرْ ذلك 
ل 

إن إسناد الّووي هذه الوظيفةً - وهي إكمالٌ هذا الكتاب الذي يُعَدٌ 
أفضل كتبه - دليل على مكانة ابن العطار» وشهادة من النووي له 
بالتقدم» وليس هذا فحسب بل إن النووي حين رأى مقدرته» وعلوٌ كعبه 
في العلم» أذن له في إصلاح ما يقعٌ له في تصانيفه» يقول: (فأصلحت 
بحضرته أشياء» فكتبه بخطه» وأقرّني علیه) . 

ثناء أهل العلم عليه: قال الذهبي: (كان صاحبَ معرفة 
ا وأجزاء ا خرجت له معجماً في مجلد)“ . 


(۱) أعيان العصر (۳/ .)١٤۷١‏ 
(۲) تحفة الطالبين (ص٤٥).‏ 
© القضد السابق (ض٤):‏ 
)٤(‏ تذكرة الحفاظ .)۱۹۸/٤(‏ 


2 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
وكتب الكثير» وحدث» ودرّس» وأفتى مشيخة النورية والعلمية"» 
والقبجية"» وغير ذلك وصدّف أشياء مفيدة» خرّجت له معجماً في 
© اا O PT)‏ 

وفي هذا رذ على اليافعي» حيث قال بعد قوله: (له فضل› 
وتاله» واتباع) -: (هكذا ذكر الذهبي» ولم بذكر ما قد عرف واشتهر 
وشاع» وتقرر عنه أنه من أصحاب الشيخ معتمد الفتاوى محيي الدين 
ا 

قلت: والذي أوقعه في هذا الوهم أنه قرأ ترجمة ابن العطار في 
العبر للذهبي» فظن أنه لم يزد على ذلك في بقية كتبه» والحقيقة خلاف 
ذلك» والناس في ترجمته عيال على كتب الذهبي» كما أشرت إلى ذلك 
في بداية الترجمة. 

وقال ابن كثير: (سمع الحديث» واشتغل على الشيخ محيي الدين 
النووي»› ولازمه؛ حتى كان يقال له: مختصر النووي» وله مصنفات 
وفوائد» ومجاميع وتخاریج) . 


)١(‏ سيأتي قريباً - إن شاء الله - التعريف بالنورية. 

(۲) العلمية» نسبة إلى واقفها وبانيها الأمير علم الدين سنجر المعظمي حيث بناها سنة 
ثمان وعشرين وستمئة» وهي بدمشق» شرقي جبل الصلحية. 
انظر: الدارس في تاريخ المدارس للنعيمي .)٤۹/۱(‏ 

(۳) القبجية هكذاء والصواب القليجية» إذ لعله خطأً مطبعي» وهي منسوبة إلى بانيها 
مجاهد الدين ابن قليج محمد بن شمس الدين محمود» وتقع في دمشق في موضع 
يقال له: قصر ابن أبي الحديد» ودرّس بها علاء الدين ابن العطار. 
انظر: الدارس في تاریخ المدارس للنعیمي (۳۲۹/۱). 

.)٠١۷ص( المعجم المختص بالمحدثين‎ )٤( 

.)۷١/٤( ذيول العبر‎ )٥( 

.)۲٠١ /٤( مرآة الجنان‎ )١( 

(۷) البداية والنهاية .)١١١/١١(‏ 


ترجمة ابن الحطان 
N‏ 


وقال ابن تغري بردي : (کان فقيهاً محداً» وکانوا یسمونه مختصر 
النووي»› ودرّس» وأفتی سنین» وانتفع به الناس) 

وقال الصّفدي: (وكان فقيهاً أفتى ودرس» وركب الجادة في 
العلم» وألج وعرّس» وجمع وصنف» ونسخ الأجزاء وألف» ودار مع 
الطلبة ووظف). 

ومما يدل على اجتهاده» وحبه الخير» وحرصه على إيصاله إلى 
الآخرين» ما ذكره ابن جابر الوادي آشي بقوله: (وأصابه ألم - وهو 
الفالج - تعطّل به عن التصرف» وبقي مقعداًء ولكن قواه الله فكتب 
بشماله الدواوين» وهو الآن يكتب بها الفتاوى» قال لي: ما كتبتٌُ بها 
قبل هذا الألم قط فللّه الحمد أن معني بالكئْب بها) . 

۳ هذه المؤلفات النفيسة التي كتبها في كل فن» هي خير شاهد 
على تبحره في فنون من العلم» وسيأتي ذكرها في المبحث الخاص 
بېيان مۇلغاتە . ۰ 

١‏ دنه تولى الندرسن فى دار الحدي تة ومدرسة القوضية والنررية 
والعلمية وغير ذلك» وسيأتى ذكر ذلك بالتفصيل - إن شاء الله - في 
مبیحث تدریسه . ٠‏ 

ولا یخفی آنه لم یکن یتولی تدریس هذه المدارس إلا مَنْ كان 
على قدر عال من العلم» والإحاطة بفنون متنوعة؛ لكثرة وجود أهل 
العلم» فكونه يتم ترشيحه من بين أئمة ذلك الزمن في تلك المنطقة» 
دلیل على تفوقه وسبقه في هذا المجال. 

وكل هذه الأدلة تنطق بأن ابن العطار من كبار علماء زمانه علماًء 


)۱( النجوم الزاهرة .(۱AA/۹%)‏ 
(۲) آعيان العصر (۳/ .)١٤۷‏ 


2 4 | الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
وعملاًء وتأليفاًء وتدريساً» مع ما عرف به من الزهد» والعبادة» والصبر 
على قضاء الله وقدره مما أصابه من مرض الفالح؛ الذي استمر معه إلى 
وفاته طيلة عشرين عاما» رحمه الله رحمة واسعة. 

بقي أن أشيرَ إلى ما ذكره الصفدي في ترجمته» ونقله عنه ابن 
حجر أنه: (عُقد ا أيام الأمير سيف الدين 
تنكز كه فطلب العلماء والفقهاء» وغص المجلس بالأعيان»› فما كان 
إلا أن جاء الشيخ علاء الدين ابن العطارء وقد حمله اثنان في محقته 
على عادته» فلما رآه الشيخ كمال الدين ابن الزملكاني» وقد دخلا به» 
قال: أیش هذا؟ من قال لکم تاتون بهذا» وردّه تنکز إلى برا» وجلس 
خارج الشباك. إلا أن ابن الزملكاني لحق كلامه بأن قال: قلنا لكم 
تحضرون العلماءء ما قلنا لكم تحضرون الصلحاء)'» وعليه بنى ابن 
حجر قوله: (ولم يكن - أي: ابن العطار - بالماهر مثل الأقران؛ الذين 
نبغوا فى عصره» حتى إنه عقد مجلس فحضره العلماء. ..) فذكر 
الف ) 

أما ما ذكره الحافظ ابن حجر أنه لم يكن بالماهر مثل الأقران في 
عصره» إن کان يقصد أنه لم يكن مثل شيخه النووي في العلم» ولا مثل 
معاصريه كابن تيمية وابن كثير» ولم يبرز في العلم كما برز بعض 
تلاميذه كالذهبي» فهذا صحيح» وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء . 

أما ما صنعه ابن الزملكانى بابن العطار» ورده من مشاركة مجلس 
اا ل ا ا ر ولا يوافقه 
عليه منصفٌ عرف ابن العطارء ومنزلته في العلمء والظاهر أن ابن 
الزملكاني كان مسا شل الجر وكرت الا سف الدين اضرا 


.)٦/۳( والدرر الكامنة‎ .)۲٤۷ /۳( أعيان ات‎ )١( 


ترجمة ابن العطار | 
كره أن يحضر هذا الشخص المريض المحمول على المحفة المجلس؛ 
فا م ان وره غو ی ای ج ا ان 

والعجيب أن كمال الدين ابن الزملكاني ممن سمع من ابن 
العطار» واستفاد منه» بل إن الصفدي حين شرع بذكر بعض تلاميذه بدأ 
به» فقال: (وسمعه الشيخ كمال الدين ابن الزملكاني بقراءته سنة سبع 
وتسعين» وابن الفخر» وابن المجد والمجد الصيرفي»› والبرزاليء 
الغا 

ورحم الله الإمام الذهبي حين يعترف له بالفضل عليه» منوهاً 
بذکره في جمیع کتبه» فیقول بعد ذکر سیرته ومؤلفاته: (انتفعت به» 
وأحسن إلي باستجازته لي كبار المشيخة) . 
تذريسه: 

لم يتقلد ابن العطار منصباً رسمياًء وإنما تولى التدريس في 
مدارس علمية لنشر العلم بين طلابه» كما سبق أن ذكرته» ومن تلك 
الغدارش 

١‏ - دار الحديث النورية : وهي التي بناها نور الدّين محمود زنكي 
الملك العادل التركي» قال ابن كثير: (في شوال سنة أربع وتسعين 
وستمئة باشر مشيخة دار الحديث النورية الشيخ علاء الدين ابن العطار 
عوضاً عن شرف الدين المقدسي) . 

۲ - دار الحديث القوصية : نسبة إلى واقفهاء ويقال له: القوصي» 

وهي بالرحبة من الجامع الأموي بدمشق» وتعتبر من مدارس الشافعية› 


(۱) أعيان العصر .)۲٤١/۳(‏ 

(۲) المعجم المختص (ص۷٣٥١٠).‏ 

(۳) البداية و النهاية /۱١(‏ ١٤۳)ء‏ وقال أيضاً : (تولى مشيخة النورية من ٤1۹ه‏ إلى هذه 
السنة مدة ثلاثين سنة) .)۱١۷ /١٤(‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
قال النعيمي في كتاب الدارس: (لم نعلم ممن ولي مشيختها سوى 
الشيخ علاء الدين ابن العطار)“. 

۳ - دار الحديث الدوادارية: نسبة إلى بانيها وواقفها الأمير علم 
الدين سنجر الدويدار التركي الصالحي» كان من نجباء الترك وشجعانهم 
وعلمائهم» وله أوقاف بدمشق والقدس» توفي سنة تسع وتسعين 
وستمئة» وقبل وفاته بسنة قال ابن كثير: (وفي سنة ثمان وتسعين 
وستمئة» وقف علم الدين سنجر الدويدار رواقه داخل باب الفرج» 
مدرسة ودار حديث» وولي مشيختها الشيخ علاء الدين ابن العطار»ء 
وحضر عنده القضاة والأعيان» وعمل لهم ضيافة)"» وكذلك تولى 
غيرها من المدارس الأخرى. 
© فتاواه: 

كان لابن العطار كغيره من أعيان العلماء فتاوى تصدر منه ردا 
على أسئلة ترد إليه من أقطار العالم» وحصل له في بعضها الأذى من 
قبل بعض مناوئیه . 

قال صلاح الدين الصفدي: (وفي شهر ذي القعدة سنة أربع 
وسبعمئة تكلم الشيخ شمس الدين ابن النقيب”" وجماعة في بعض 
الفتاوى الصادرة عن الشيخ علاء الدين ابن العطارء وأن فيها تخبيطا 
ومخالفة لمذهب الشافعي» وأنه ينبغي للفقهاء والقضاة النظر في ذلك› 


(1) الدارس في تاريخ المدارس .)۹۸/١(‏ 

(۲) البداية والنهاية (6/٤)ء‏ والدارس في تاريخ المدارس .)٤۹/١(‏ 

)۳( هو شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن إبراهيم الدمشقي الشافعي ابن 
النقيب» سمع من أحمد بن شيبان وابن البخاري وغيرهماء وتولى قضاء طرابلس ثم 
عزل» توفي سنة خمس وأربعين وسبعمئة . 
انظر: الوفيات لابن رافع السلامي »)٥٠٤/١(‏ وطبقات الشافعية للسبكي .)٤٤ /١(‏ 


ترجمة ابن العطار 
ا ا 
وتوجُهوا إلى الحكام» فحضر جماعة إلى ابن العطار وقالوا: إنهم قد 
هيؤوا شهادات يشهدون بها عليك» فبادر هو إلى القاضي الحنفي» 
وصورت عليه دعوی› فحکم بإاسلامه» وحقن دمه» وبقاء جهاته عليه 
ونفذ حكم ذلك .... ووصلت القضية إلى الأفرم» فأنكر ذلك» 
وغضب لحصول الفتن بين الفقهاءء وأحضر ابن النقيب وجماعة» 
ورسّم“ عليهم بالقصر أربع ليال» وأحضروا بدار العدل» وسوعدوا» 
فأطلقوا بعد ذلك) . 

ومن هذا النقل المطول نستفيد - وإن لم نظلع على نص فتاويه - 
أن ابن العطا ر أحياناً لم يكن يتقيد في فتاويه بمذهب الشافعي کا 


وأن المقلدين لم يتحمّلوا ذلك منه» E‏ أن الخروج من 
المذهب جناية في حق الدين» وان صاحبه د يستحق العقاب› والمحاسبة 


على ذلك . 


® مۇلغاته: 


قال الذهبي: (وسمع»› وکتب الکثير» وحدّث» ودرّس» وأفتی» 
وصنف أشنا E‏ 


وقال ابن کشر (له مصنفات»› وفوائد» ومجامیع » وتخاریج) . 


(1) قال الزبيدي في تاج العروس :)۲۸۹/۱١(‏ (رسّم في الأرض إذا غاب فيها» ويكنى 
به عن الموت. ورسم له کذا: آي آمره به فارتسم» امتشل. يقال: آنا أرتسم مراسمك 
لا أتخطاها) . 

قلت : والمقصود هنا الإقامة الجبرية» ولعله مأخوذ من الأمر بهذه الإقامة» و 

oT 

(۲) أعيان العصر (۸/۳٤۲)ء‏ والدرر الكامنة .)١/۳(‏ 

(۳) المعجم المختص (ص۷١٠).‏ 

.)١١١ /١٤( البداية والنهاية‎ )6( 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
اا چ 0 ي 
بالاسم» وما ذكر منها قليل جداً بجانب مؤلفاته الكثيرة» كما توحي إليه 
ارات الجن وها اذك ا 
| اختصار نصيحة أهل الحديث: 
fw () ۰ ET ۰ :‏ 

البغدادي» وذكره الكتاني في فهرس الفهارس""» وبين أنه مطبوع في 
الهند. 

وکر ال كان فى فة لأذت الخطي ‏ بانه تر جدمن هذا 


قام المؤلف كل باختصار كتاب نصيحة أهل الحديث للخطيب 


الكتاب نسخة في المكتبة الظاهرية غير منسوبة تحت رقم )٤٤١(‏ في 
مجموع من [۸۳ - .]۸٩‏ 
۲ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد: 
وهو كتابنا هذا الذي نحن بصدد تحقيقه› وضيأتي - إن شاء الله - 
التعريف به» ووصف نسخه الخطية. 
۳ س أدب الخطيب: 
ذكره الزركلي في: الأعلام“» وبروكلمان في: تاريخ الأدب 
العربي“» والكتاب مطبوع» وقام بتحقيقه الأستاذ محمد بن الحسين 
السليماني» حيث أجاد في خدمة الكتاب تحقيقاً وإخراجاًء وطبعته دار 
الغرب الإسلامي ببیروت عام ۱۹۹٩‏ م. 
وقد اعتمد المحقق في إخراجه على نسخة خطية يتيمة» عثر عليها 


)١(‏ قمت بترتيب مؤلفاته كلل على حسب الحروف الهجائية. 
(۲) فهرس الفهارس (۲/ ۸۲۹). 

(۳) أدب الخطيب (ص١٤).‏ 

.)٠١١۱/٤( الأعلام‎ )٤( 

() تاريخ الأدب العربي (۲/ .)٠٠١‏ 


شرخمة أبن العظاز 
ت لا م ا 


في خزانة الفاتيكان بمدينة روما بإيطاليا» ضمن مجموعة من الكتب 
محفوظة تحت رقم واحد (۱۳۸۲ عرب) . 
٤‏ تحفة الطالبين في ترحمة الإمام محيي الدين: 

وهي ترجمة حافلة» صنَفها المؤلف كلم في شيخه الإمام النّووي 
کلم وفاءٌ له . 

کر الائعى فى مرا الان ٠‏ وخاجى خاغة ی كنف 
الظنون" والبغدادي في : هدية العارفين“ وبروكلمان في : تاريخ 
الأدب ال 

وتوجد منه نسخة في المكتبة الظاهرية تحت رقم »)۹9٠4(‏ في 
ستة أوراق»› ضمن مجموع من ٩١[‏ - ٦١٥٠]ء‏ ورقمها في مركز جمعة 
الماجد للثقافة والتراث بدبی .)۱١۹۸(‏ 

وقد طبع الكتاب بدار الصميعي للنشر والتوزيع بالرياض» الطبعة 
الأولى 

عام ٠٤١٤‏ ه» وقام بتحقيقه الأستاذ مشهور بن حسن آل سلمان. 
۵ ترتيب الفتاوى النووية: 

ذكره ابن العطار كلل فى (تحفة الطالبين) فى معرض كلامه عن 
مؤلفات النووي حيث قال: (ومنها كتاب الفتاوي رتبته أنا). 


(۱) أدب الخطيب (ص۷۲). 
(۲) مرآة الجنان .)۲٠٠١ /٤(‏ 
(۳) کشف الظنون (۳۹۸/۱). 
)٤(‏ هدية العارفين .)۷١۷/٥(‏ 
)٥(‏ تاريخ الأدب العربي .)٦۸١ /١(‏ 
)١(‏ تحفة الطالبين (ص۷۹). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ٤‏ 
وأشاز اليه البخدادى فن هدي الخارقين ' والرركلن فى 
الأعلام" وعمر رضا كحالة في : معجم المؤلفين" . 
وتوجد منه نسخة في المكتبة الظاهرية تحت رقم )91٤١(‏ في 
أربعين ورقة» ورقمها في مركز الماجد بدبي .)٠۳١١(‏ 
في مصر وسورية وباكستان ولبنان»ء إلا أن كل الطبعات خلت من 
الوق اللفى , 


٦‏ حكم الاحتڪار عند غلاء الأسعار: 


ذكره ابن قاضي شهبة في طبقات الشافعية» والنعيمي في 
الدارس “مع تحریف في اسمه بعنوان : (حکم الأخيار والاحتکار عنل 
فقد غلاء الأسعار)ء والزركلي في الأعلاء" . 


۷ حكم البلوى وابتلاء العباد: 


ذكره ابن قاضي شهبة في طبقات الشافعية» والنعيمي في 
ألدا )4( 
رس . 


.)۷١١ /٥( هدية العارفين‎ )١( 

.)٠١۱/٤( الأعلام‎ )۲( 

(۴) معجم المؤلفین (۲/ ۳۸۷). 

)٤(‏ أدب الخطيب (ص۳۷). 

.)۲۷١/۲( طبقات الشافعية‎ )٥( 
.)۷١/١( الدارس في تاريخ المدارس‎ )0( 
.)٠١۱/٤( الأعلام‎ )۷( 

(۸) طبقات الشافعية .)۲۷١/۲(‏ 

(۹) الدارس في تاريخ المدارس .)۷١/١(‏ 


ترجمة ابن العطار ) 
ی ی 
۸ رسالة في أحكام الموتى وغسلهم: 

ذكره الزركلي في الأعلام" وبروكلمان في تاريخ الأدب 
ال قان السا مح ادت الطب إلى أنه ود هن 
هذه الرسالة نسخة مخطوطة فى دار الكتب المصرية تحت رقم (411۲( 
ضمن مجموع من [۲ - ۳۳]. 

٩‏ _ رسالة في بيان الفرق الضالة: 

)۸٠0(‏ وهي في الأصل مأخوذةٌ من مكتبة حسن حسني عبد 
الوهاب» وتقع في ثلاث ورقات» ورقمها في مركز الماجد بدبي 
0/°). ۰ 

وأستبعد نسبة هذه الرسالة لابن العطار كث لأمور: 
الرسالة حيث قال: (كتاب فى العقائد). 

ب لم يشر أحد أن هذه الرسالة منسوبة له» كما أن الرسالة 
نفسها لم تشر من قريب أو بعيد بنسبة ذلك إليه. 

ج- إن هذه الرسالة تقرير مختصر لعقيدة الأشاعرة من إثبات 
الصفات السبع»› وأن الإيمان هر التصديق› وأنه لا يزيد ولا ينقص› 
وأن الله يرى لا في جهة ونحوها. وبالتالي فإن ما في هذه الرسالة 
مخالف تماما لما قرره ابن العطار في كتابه هذا. 

د هذه الرسالة غلب عليها أسلوب المتكلمين من استخدام 
(۱) الأعلام .)۲١۱/٤(‏ 


(۲) تاريخ الأدب العربي .)٠٠٤/۲(‏ 
)۳( أدب ١‏ لخطیب (ص۸٤).‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا 


عباراتهم وألفاظهم» وهذا ما لم أجده في جمیع کتب ابن العطار التى 
٠١‏ رسالة في السماع: 

توجد منها نسخة خطية في مكتبة تشستربتي تحت رقم »)۳۲۹١(‏ 
نسخت عام ٩۰٩٤‏ ه» تقع في ثلاث ورقات ضمن مجموع من ١١[‏ - 
11۳« ورقمها فى مركز الماجد بدبی .(TAYD‏ 
سؤال عن قوم من أهل البدع يأكلون الحيات والنيران: 

توجد منها نسخة خطية في المكتبة الظاهرية تحت رقم »)۳۸٠۸(‏ 
تقع في ثلاث ورقات› ضمن مجموع من ۲۱ ۲۳]ء ورقمها في مركز 
الماجد بدبی .)۲۳٣۰(‏ 
١‏ شرح عمدة الحافظ وعدة اللافظ لابن مالك: 

أشار إليه حاجى خليفة فى كشف الظنون» والبغدادي فى هدية 
العارفي". 

وقال السليماني محقق أدب الخطيب: (ونسبة هذا الكتاب إليه فيه 
نظر» فالمشهور الذي نص عليه المؤرخون هو شرح عمدة ابن سرور 
الق 
- العدة في شرح العمدة: 


ذکره ان حجر فى الدرر الكافة »> والخزي فى ديوران 


(۱) کشف الظنون (۲/ .)۱۱۷١‏ 
(۲) هدية العارفين .)۷١۷ /٥(‏ 
(۳) أدب الخطيب (ص۲٥).‏ 

.)٦/۳( الدرر الكامنة‎ )٤( 


ترجمة ابن العطار | م 
الإسلام"» وعمر رضا كحالة في معجم المؤلفين" . 

وذكره ابن قاضي شهبة في طبقات الشافعية" باسم: (إحكام 
عمدة شرح الأحكام)» كما أشار إليه بهذا الاسم النعيمي في 
الدارس”““والزركلي في الأعلام . 

وتوجد منه نسخة خطية في مكتبة تشستربتي تحت رقم (VY)‏ 
والموجود من هذه النسخة الجزء الثاني» وقد نسخت عام ۷٦١‏ ه» 
ويقع في ۲٦۲‏ ورقة» ورقمها في مركز الماجد بدبي (۸*۲). 

وقد طبع حديثاً بتحقيق نظام يعقوبي بدار البشائر ببيروت» كما 
حقق في عدد من الرسائل العلمية بجامعة أم القرى . 
٤‏ _ فضل الجهاد: 

أشار إليه ابن قاضي شبهة في طبقات الشافعية» والنعيمي في 
الدارس”"والزركلي في الأعلام“» ورضا عمر كحالة في معجم 
المؤلفي“ . 
۵ الفقه في حكم صيام جميع شعبان ورجب: 


توجد منه نسخة خطية في المكتبة الظاهرية تحت رقم ›»)۷١1١٤(‏ 


(۱) دیوان الإسلام )۳٤۱/۳(‏ 

() معجم المؤلفین (۲/ ۳۷۸). 

(۳) طبقات الشافعية .)۲۷١/۲(‏ 

() الدارس في تاريخ المدارس .)۷١/١(‏ 
(ه) الأعلام .)٠١۱/٤(‏ 

(0) طبقات الشافعية .)۲۷١/۲(‏ 

(۷) الدارس في تاريخ المدارس .)۷١/١(‏ 
(۸) الأعلام .)۲٥۱/٤(‏ 

(4) معجم المؤلفین (۲/ ۲۸۷). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a E‏ 
وتقع في اثنتي عشرة ورقة»› وقد نسخت في الحادي والعشرين من شهر 
جمادی الآخر سنة ۷۱۳ ه» ورقمها فی مركز الماجد بدبی .)٠٤١١(‏ 
١١‏ _ مجلس في زيارة القبور: 
وهو مجلس في زيارة القبور وأحكام المقبول منها والمحظور 
والمشروع› والمعروف والمنكور»› وما يتعلق بذلك من المحدثات 
المؤديات إلى الآثام والفجور. 
كما بيّن السليماني" أن الكتاب طبع طبعة سقيمة» ونشرته دار 
الصحابة للتراث بطنطا عام ٠٤١١‏ ه. 
أشار إليها بروكلمان في تاريخ الأدب العربي”" . 
تقع في خمسة آوراق» ضمن مجموع من [۱۰۹ ۔ »]١١١‏ وقد نسخت 
منه سنة ۷۵۳ ه» ورقمها فی مرکز الماجد بدبی (۱۱۱۲). 
۸ - معجم الشيوخ: 
( 


أشار إليه البغدادي فى هدية العارفين . 


(۱) أدب الخطيب (ص۸^"). 
(۲) المرجع السابق (ص*٠٤).‏ 
(۳) تاريخ الأدب العربي (۲/ .)٠٠١‏ 
)٤(‏ هدية العارفين .)۷١١۷ /١(‏ 


ترجمة ابن العطار ا 

والظطاهر أنه تبت اله هذا الات طا إذ نالروف ”ان 
الذهي هر الذي ضثم محجما لشيوح ابن الغطار: ) 

وقد بين السليماني"“ أن هذا وهم ظاهر؛ خاصة وأنه لم ينسبه 
إلى ابن العطار غير البغدادي . 
٩‏ الوثائق المجموعة: 

أشار إليه بروكلمان في تاريخ الأدب العربي”"» وعزا إلى نسخة 
منه في مكتبة جامع القرويين بفقاس . 

وبين السليماني”" أنه من الكتب المنسوبة إليه خطأًء حيث قال: 
(وبالرجوع إلى هذه النسخة تبيّن لي أنها ليست له» وإنما هي لمحمد 
بن أحمد المعروف بابن العطار المتوفی سنة ۳۹۹ ه). 
© وفاته: 

قال الذهبي : (مات في أول ذي الحجة بدمشق سنة أربع وعشرين 
وش فو س ا 

وكان قد أصيب كلثم بالفالج سنة إحدى وسبعمئة» وكان يحمل في 
محفة» ويكون فيها جالساًء ويدار به كذلك إلى الجامع والمدارس»› 
ولم یزل على حاله إلى أن توفي . 

NO) 


(1) أدب الخطيب (ص۳٥).‏ 

(۲) تاريخ الأدب العربي .)٠٠١/۲(‏ 

(۳) أدب الخطيب (ص۲٥).‏ 

)٤(‏ المعجم المختص (ص۷٣١٠)ء‏ والعبر للذهبي (٤/١۷)ء»‏ ومعجم شيوخ الذهبي 
(ص۲٣۳)‏ . 

.)١٤١ /۳( أعيان العصر‎ )٥( 


الفصل الثاني 


دراسة الكتاب 


وفیه مباحث : 


المبحث الأول: عنوان الكتاب» ونسبته لمؤلفه. 
المبحث الثاني: مصادر المؤلف في كتابه. 
المبحث الثالكث: عرض لأهم قضايا الكڪتاب. 
المبحث الرابع؛ منهج المؤلف في كتابه. 
المبحث الخامس: وصف النسخ الخطية. 


المبحث السادس: تقويم الڪتاب. 


المبحث الأول 
عنوان الكتاب ونسبته لمؤلفه 


وفيه مطلبان : 


المطلب الأول: عنوان الكتاب. 
المطلب الثاني: نسبة الكتاب إلى مؤلفه. 


لل 00 ل 


المطلب الأول 
عنوان الكتاب 


أما اسم الكتاب فهو : الاعتقاد الخالص من الشك والانتقادء 
نص على ذلك ابن العطار نفسه كله فى آخر الكتاب» حيث قال: (فهذا 
ما يسّره الله تعالى من الكلام في الاعتقاد الخالص من الشك والانتقادء 
A EA‏ 

وهذا الاسم أيضاً مثبت ومكتوب على مقدمة النسخة الأصلية 
(ص) صفحة رقم (١۲ب).‏ كما أنه مثبت أيضاً ومكتوب في الصفحة 
الثانية من مقدمة نسخة (ظ) في الزاوية اليسرى من علو الصفحة (ب). 

وممن ذكر الكتاب بهذا الاسم خير الدين الزركلي في كتابه: 
الأعلاء". 

وقد ذكر الكتاب باسم آخر» وهو: أصول أهل السنة في 
الاعتقاد» حيث وجد هذا الاسم في الصفحة الأولى من مقدمة نسخة 
(ظ) في علو الصفحة (ب). 

وذكره عمر رضا كحالة في معجم المؤلفين" بهذا الاسم أيضاً. 

والذين ذكروه بهذا الاسم اعتمدوا على ما قاله المؤلف ابن 
العطار كث في مقدمة کتابه هذاء حيث قال: (أما بعد فهذا كتا 
صنفته على أصول أهل السنة في الاعتقاد من غير زيد)“ ويظهر من 


(۱) انظر: (ص۱٦٤).‏ 
(۲) الأعلام .)۲١۱/٤(‏ 
(۳) معجم المؤلفین (۲/ ۳۸۷). 
)٤(‏ انظر: (ص ۱۱۸). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a SR E‏ 
خلال كلامه كل آنه لم يرذ به تسمية الكتاب بذلك» وإنما أراد بيان 
موضوع الكتاب» وأنه متضمن لأصول أهل السنة في الاعتقاد. 
وعليه فإن الرَّاجحَ عندي إثباتٌ الاسم الأول» وهو: الاعتقاد 
الخالص من الشك والانتقادء دون الثاني» والله أعلم. 


المطلب الثاني 
نسبة الكتاب إلى مؤلفه 


لا شك عندي في صحة نسبة هذا الكتاب: (الاعتقاد الخالص من 
الشك والانتقاد): إلى مؤلفه ابن العطار كله ويدلٌ على ما ذكرت أدلة 
وشواهد» تؤكد صحة هذه النسبة» وهي كما يلي : 

١‏ - وجود اسم المؤلف على صفحة غلاف الكتاب» حيث جاء 
في الصفحة الأولى من نسخة (ص): (كتاب الاعتقاد الخالص من 
الشك والانتقادء تأليف الشيخ الإمام العالم العامل الصدرء الحافظ 
المحقق» بقية السلف» قدوة الخلف» علاء الدين أبي الحسن علي بن 
إبراهيم بن داود ابن العطار). 

وجاء أيضاً فى الصفحة الثانية من النسخة (ظ): (كتاب الاعتقاد 
الخالص من الشك والانتقادء تأليف الإمام علاء الدين أبي الحسن 
علي بن إبراهيم بن داود ابن العطار ك#). 

۲ أن هذا الكتاب لم يُعْرَ إلى غير ابن العطارء إذ من خلال 
بحثي لم أَرَ من نسبه إلى غير مؤلفه» أو نازع فيه» أو من نفى هذا 
الكتاب عنه» ولم أجذ من شكك في صحة هذه النسبة إليه» وعليه فيبقى 
إثبات هذا الكتاب: الاعتقاد الخالص من الشك والانتقادء لمؤلفه ابن 
العطار ّث أمراً لا شك» ولا مطعنَ فيه . 
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n md 0 ۷ ` 


۴ ان کاقب نسخة (ظ) وهو خخا بن إنراهیم کب هذه 
النسخة» ونقلها من نسخة الشيخ الإمام العلامة شمس الدين محمد ابن 
الفقير إلى الله تعالى الشيخ علم الدين سليمان بن داود الجوهري› 
والذي کتبها وقرأها على مؤلفها رحمه الله تعالی» وسلیمان بن داود هذا 
هو سلیمان بن داود ر بن إبراهيم بن داود ابن العطار» e‏ 
الدين أبو سليمان داود بن إبراهيم ابن العطارء العالم الفقيهء أ 
مؤلف هذا الكتاب علاء الدين علي بن إبراهيم ابن العطار» ويعتبر داود 
من شيوخ الذهبي» حيث ذكر عنه أنه: له أجزاء عالية» وفيه تعبد وخير. 
وقال: إنه سمع الكثير» ونسخ کتبا کباراً وله أثبات وأصول”“. 

٤‏ - أن العلامة ابن العطار كله شافعي المذهب» وهناك عبارات 
وردت في الكتاب يستأنس بها على ما ذكرناء كما تدل على أن مؤلفها 
شافعي» ومن ذلك قوله: (وإمامنا أبو عبد الله محمد بن إدريس 
الشافعي)"» وقوله: (قال علماؤنا)"» وغيرها. 

ه ‏ وردت عبارات وألفاظ في هذا الكتاب» توافق وتماثل ما ورد 
في كتب ابن العطار الأخرى» والتي دَرَجَ المؤلف كم على تكرارهاء 
وذكر هذا الدليل محمد السُليماني في تحقيقه لكتاب أدب الخطيب“ 
لابن العطار الشافعي كن مؤلف هذا الكتاب. 

ومن هذه العبارات قوله: (والله يعلم المفسد من المصلح) وغالباً 
ما يذكرها المؤلف - في نهاية كل فصل من هذا الكتاب» ونجد أنه 


(1) انظر: المعجم المختص بالمحدثين (ص٤4)ء‏ ومعجم شيوخ الذهبي (ص۱۹۰) 
(۲) انظر: (ص ۲۲۲). 

(۳) انظر: (ص .)۲٥١‏ 

.)١١ - ٦١ أدب الخطيب (ص‎ )٤( 

.)۱٤١ انظر: (ص‎ )٥( 
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ذكرها في كتابه : أدب الخطيب”» ورسالته في السماع" . 

ومن هذه العبارات قوله عن العلماء أنهم: (وصلة بين الخلق 
وخالقهم)" حيث ذكرها في كتابه أدب الخطيب” » وتحفة 
الال 

٦‏ - أن عدداً ممن ترجم لابن العطار كله أشار إلى نسبة هذا 
الكتاب إليه كخير الدين الزركلي في الأعلام"» وعمر رضا كحالة في 
معجم المؤلفين""“ وسماه: أصول أهل السنة في الاعتقاد» وبروكلمان 
في تاريخ الأدب العربي . 


(۱) آدب الخطيب (ص .)٠٥١‏ 

(۲) لوحة رقم .)٠۳(‏ 

(۳) انظر: (ص .)۳٤١‏ 

.)٠١١ص( أدب الخطيب‎ )٤( 

.)٥۹ تحفة الطالبين (ص‎ )٥( 

.)۲١۱/٤( الأعلام‎ )( 

(۷) معجم المؤلفین (۲/ ۳۸۷). 
(۸) تاریخ الأدب العربي .)٠٠١/۲(‏ 


المبحث الثاني: مصادر المؤلف في كتابه 
ت 


المبحث الثاني 
مصادر المؤلف في كتابه 


نظراً لكثرة النقول التي نقلها المؤلف كل عن الأئمة والأعلامء 
فقد تعددت مصادره وموارده التي اعتمد عليهاء وأخذ منها مباشرة» أما 
ما ذكره من مصادر نقلها بوساطة غيره فإني لا أعتبرها من موارده» 
وهذه المصادر هي كالاتي : 

١‏ - في مقدمة هذه المصادر الكتاب والسنة» ونلاحظ ذلك من 
كثرة استدلاله بالآيات والأحاديث. 

۲ - كتاب الأم» للإمام أبي عبد الله محمد بن إدريس بن العباس 
القرشي الشافعي» المتوفى سنة ٠٠٤‏ ه» والكتاب مطبوع بتحقيق محمد 
زهري النجار» وطبعته دار المعرفة ببيروت. 

۳ - كتاب المستعمل فى الفقهء لأبى الحسن منصور بن إسماعيل 
التميمي الشافعي»› المتوفی سنة ۴١١‏ ف وقد بحت عنه فلم أجدة: 

٤‏ - كتاب صريح السّنةء للإمام أبي جعفر محمد بن جرير 
الطبري» المتوفى سنة ۳٠١‏ ه» والكتاب مطبوع» وقام بتحقيقه بدر بن 
يوسف المعتوق» وطبعته دار الخلفاء للكتاب الإسلامي بالكويت . 

ه ‏ متن العقيدة الطحاوية للإمام أبي جعفر أحمد بن محمد بن 
سلامة الطحاوي» المتوفى سنة ٠۲١‏ ه. 


وقد اشتهرت عقيدته» وانتشرت» وشرحها العلماء» وعلقوا 
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عليها» وممن شرحها الإمامٌ القاضي علي بن علي بن محمد بن أبي العز 
الدمشقى» المتوفى سنة ۷۹۲ ه. 

٦‏ - كتاب صحيح ابن حبان» للحافظ أبي حاتم محمد بن حبان بن 
أحمد بن حبان البستي» المتوفى سنة ۳١٤‏ ه» وكتابه مطبوع › وقام 
بترتيبه علاء الدين علي بن بلبان الفارسي» وقام بتحقيقه شعيب 
الأرنؤوط› وطبعته مۇسسة الرسالة ببيروت. 

۷- كتاب اعتقاد أهل السنة للحافظ أبي بكر أحمد بن إبراهيم 
الإسماعيلي» المتوفى سنة ۴۷١‏ ه» والكتاب مطبوع» وقام بتحقيقه 
جمال عزول» وطبعته دار الريان بالإمارات› وكذلك حققه الدكتور 

۸ كتاب عقيدة السلف وأصحاب الحديث› ا عثمان 
إسماعيل بن عبد الرحمن الصابوني المتوفى سنة ٤٤4‏ ه» والكتاب 
مطبوع › وقام بتحقيقه الدكتور ناصر بن عبد الرحمن الجديع› وطبعته 
دار العاصمة بالرياض» الطبعة الأولى ٠٤٠١‏ ه. 

۹ کتاب الأسماء والصفات› لاومام 1 بكر أحمد بن الحسين 
البيهقى المتوفى سنة ٤0۸‏ ه» والكتاب مطبوع › وحققه عبد الله بن 
محمد الحاشدي» ونشرته دار السوادي بجدة» الطبعة الأولى عام 
۳ هھ کما قام بتحقیقه غير واحد. 

١‏ - كتاب الوسيط فى تفسير القرآن المجيد» لأبي الحسن علي بن 
اهل بن محمد الواحدى» المتوفى سنة ٤٦۸‏ ه» والکتاب مطبوع › 
وحققه مجموعة من الباحثين في دار الكتب العلمية ببیروت - لہنان» 
الطبعة الأولى عام ٠٤١١‏ ه. 


-١‏ كتاب التتمة» لأبى سعيد عبد الرحمن بن مأمون المتولي 
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الشافعي» المتوفى سنة ٤۷۸‏ ه» والكتاب منه أجزاء مخطوطة»› وسيأتي 
التعريف به - إن شاء الله - في موضعه. 

- كتاب الحجة على تارك المحجةء لأبي الفتح نصر بن 
إبراهيم بن نصر المقدسي» المتوفى سنة ٤۹١‏ ه» وقد بحشت عنه فلم 
أجده مطبوعاً ولا مخطوطاً . 

وقد طبع مختصره حديثاً بتحقيق الدكتور محمد إبراهيم محمد 
هارون» ونشرته دار أضواء السلف» بالرياض» الطبعة الأولى» عام 
٥۵‏ ھ. 

ا ا او کر ت ن ف ا مد 
المعافري المالكي» المعروف بابن العربي» المتوفى سنة ٥٤۴‏ ه» 
صنف أحكام القرآن» والعواصم من القواصم» وغيرها من المصنفات . 

٤‏ - كتاب الشفا بتعريف حقوق المصطفى» لأبي الفضل 
عياض بن موسى بن عياض اليحصبي» المتوفى سنة ٥٤٤‏ ه. 

والكتاب مطبوع» وقام بتحقيقه علي محمد البجاوي» وطبعته دار 
الكتاب العربي ببيروت» كما قام بتحقيقه أكثر من باحث. 

١‏ - كتاب إكمال المعلم بفوائد صحيح مسلم للقاضي عياض بن 
موسى اليحصبي» المتوفى سنة ٠٤٤‏ ه» والكتاب مطبوع» وقام بتحقيقه 
يحيى إسماعيل» وطبعته دار الوفاء بمصر في طبعته الأولی عام ٠١١۹‏ 
ھ. 

١‏ - كتاب البحر»ء لجمال الدين عبد الحميد بن عبد الرحمن 
الشيرازي الشافعي» توفي سنة نيف وثلاثين وسبعمئة» وبحشت عن 
الاب اج ۰ 
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المبحث الثالث 
عرض لأهم قضايا الكتاب 


يحتوي الكتاب على مسائل متنوعةء وقضايا عديدة» ومن أهمها: 
أولاً؛ الزول: 

ذكر المؤلف لل صفة النزول في موضعين من كتابه: الموضع 
الأول ضمن الفصل الأولء والآخر حيث عقد له فصلا كاملا وهو 
الفصل التاسع . 

وقد بين أنه يجب الإيمان بهذه الصفة دون تأويل» ولا تكييف 
لها» وآنه تبارك وتعالی زل کل :ل إلى السماء الدنياء ويوم عرفة» 
وليلة النصف من شعبان كيف يشاءء نزولا يليق به 4 . 

كما بين أن حديث النزول رواه جمع من السلف من طرق عديدة 
عن كثير من الصحابة ور ثم ساق حديث نزول الله تبارك وتعالى إلى 
السماء الدنيا فى الثلث الأخير من الليل عن أبى هريرة طبه » وحديث 
نزوله عشية عرفة عن جابر بن عبد الله طلهء وأثر أم سلمة وبا في 

ثم ذكر أقوالاً في إثبات صفة النزول عن الإمام الحافظ أبي بكر 
الإسماعيلي يآ وشيخ الإسلام أبي عثمان الصابوني كث 
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ثانياً: الرؤية: 

أفرد المؤلف كله لموضوع الرؤية فصلا مستقلاًء وهو الفصل 
الخامس. 

وجل ما ذكره في هذا الفصل استفاده من القاضي عياض في 
كتابيه : إكمال المعلم بفوائد مسلم» والشفا بتعريف حقوق المصطفى . 

وبين ك في هذا الفصل أن رؤيةً الله كث في الجنة حَقّ» وأنه 
يجب الإيمان بهاء كما بيّن أن رؤيته في الدنيا مناماً جائزة وصحيحة» 
وعقّب بعدها بقولين للقاضي عياض» والقاضي الباقلاني. 

ثم ذكر الخلاف بين الصحابة ون وأئمة السّلف رحمهم الله في 
مسألة رؤية النبي به ربه ليلة المعراج» ذاكراً أقوال العلماء» ومبينا 
الراجح في هذه المسألة» مع الجمع بين النصوص . 

ثم بيّن مسألة جواز رؤية الله تعالى في الدنيا عقلاًء ذاكراً الدليل 
على ذلك» كما ساق بعض أقوال أهل العلم في هذه المسألة. 

وأعاد مرة أخرى مسألة رؤية المؤمنين ربهم كك يوم القيامة 
بأبصارهم في الجنة. 

كما بين أن الكفار عن رؤية الله تعالى محجوبون. 
ثالثاً: مسالة خلق القرآنء واللفظ به: 

بين ابن العطار كث في الفصل السابع مذهب أهل السنة والجماعة 
في القرآن» وأنه كلام الله غير مخلوق» وآنه صفةٌ من صفاته» وأن 
جبريل ## نزل به على النبي ية وبلّغه أمته» وهو الذي تحفظه 
الصدور» وتتلوه الألسنٌ» ويكتب في المصاحف. وأيقن المؤمنون أنه 
كلام الله حقيقة ليس بمخلوق ككلام البرية» ومن زعم أنه مخلوق فقد 
كفر» ثم ساق كله حُكمَ الإمام أبي بكر ابن خزيمة فيمن قال: إن القرآن 
مخلوق: 
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وتطرق بعدها لمسألة اللفظ بالقرآن» وبين الحق في هذه المقالةء 
حيث ساق كلاماً للإمام بي بكر الإسماعيلي» وابن مهدي الطبري» 
وإسحاق بن راهويه» ثم أتى بكلام الإمام ابن جرير الطبري» والذي 
أثنى فيه على قول الإمام أحمد بن حنبل المشهور في هذه المسألةء ثم 
نقل شرح الإمام الصابوني وتعليقه على كلام الإمام أحمد. 
رابعاً: الفوقية والعلو: 

عرف الولف ليده العتالة بان ج لها فلا مقا وهر 
الفصل الثامن» حيث أثبت الفوقيةً صفة ثابتة لله ل من كل وجه على 
ما یلیق به جل جلاله» دون تحریف» آو تأویل» أو تکییف . 

واستدل على إثباتها بآيات كثيرة من القرآن» حيث ذكر الآيات 
الدالة على الفوقية والقهر صراحة» وآيات الاستواء وذكر العرش»› 
والصعود والرفع والعروج› ونه في السّماء. كما تَقَلّ إجماعَ الأمة من 
السلف على إثبات علوه» وأنه سبحانه على عرشه فوق سمواته. 

ثم ذكر أقوالاً ونقولاً لأئمة السلف وأعيانهم تؤيد ما ذكره» حيث 
ذكر قولاً لعبد الله بن المبارك» ونقلاً عن أبي الفتح نصر بن إبراهيم 
المقدسي؛ ذكر فيه عقيدة أبي حاتم» وأبي زرعة الرازيين. 

ثم سرد الحوارّ الذي نقله الصّابوني بين إسحاق بن راهويه وأحد 
قواد الأمير عبد الله بن طاهرء وأعقبه بقول أبى بكر ابن خزيمة في هذه 
المسألة» ثم ذكر احتجاج الإمام الشافعي بحديث الجارية السوداء على 
إثبات صفة العلو والفوقية. 
خامساً: الإيمان: 

عقد المؤلف لهذه المسألة فصلا هو الفصل الثاني عشر» إذ بين 
وجوب اعتقاد أن الإيمان قول وعمل يزيد وينقص» وأن علماء السّلف 
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من أهل السنة والجماعة أجمعوا على ذلك؛ ناقلاً الإجماع عن أبي 
الفتح نصر بن إبراهيم المقدسي . 

ومما استدل به آثر عمير بن حبيب الأنصاري وله » كما نبه إلى 
أن العمل داخل في مسمى الإيمان» ذاكراً إنكار الأوزاعي» ومالك 
وسعيد بن عبد العزيز على من يقول: الإيمان إقرار بلا عمل. ثم ذكر 
قولاً للصًابوني أوضح فيه تأثيرَ الطاعة من حيث الكشرة والقلة في 
الإيمانء ثم نقل الحوارًّ الذي دار بين عبد الله بن المبارك وبين رجل 
من أهل الريّ يرى ري الخوارج . 

واستدلٌ على مسألة الزيادة في الإيمان بحديث رواه ابن عباس 
طب عن النبي بء وأثر عن عمر» في مناقب وفضل أبي بكر الصديق. 

ثم ذكر ما نقله ابن خزيمة من الحوار؛ الذي دار بين أحمد بن 
سعيد الرباطي والأمير عبد الله بن طاهر حول حقيقة المرجئة. 

وأخيراً ذكر عقيدة أحمد بن حرب فى هذه المسألة نقلاً عن ابن 
و 

وفي الفصل التّالث عشر دَگر أن المؤمن لا يكفّر بالصغائر 
والكبائر إذا مات ولم يتب منهاء وأعاد هذه المسألة في الفصل الّالث 
والعشرين؛ مبيناً عدم تكفير أهل القبلة بكلٌ ذنب. 

ثم ذكر كم مرتكب الكبيرة إذا مات ولم يتب منها؛ مبيناً أنه 
تحت مشيئة الله إن شاء عفا عنه» وإن شاء عذبه على قدر كبيرته» ثم 
يخرجه من النار إلى الجنة» وبيّن أن الموحد لا يُخلد في النار بل 
يعذب» ويّلقى فيهاء ثم يخرج منهاء كما وضح أن إلقاء المؤمن 
المذنب في النار ليس كإلقاء الكافر فيهاء ثم ساق كلاماً للشيخ أبي 
اليب سهل بن محمد الصعلوكي» مبيناً الفروق بين عذاب المؤمن 


ا الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
وعذاب الكافر في النار» وذكر بعده شرح الإمام الصابوني لكلام أبي 
الطيب الصعلوكي . 

وتطرّق بعدها لمسألة حكم تارك الصلاة عمداًء مبيناً اختلاف 
العلماء فيها» وذكر من كفره من العلماء» وساق لهم دليلين وأثراًء ثم 
أعقبه بذكر الفريق الآخر؛ الذي لا يرى كفره» وساق دليلهم» 
وتعليلهم . 
سادساً: القضاء والقدر: 

تطرق المؤلف لبعض مسائل القضاء والقدر في فصول متعددة. 
ففي الفصل الخامس عشر ذكر وجوب الإيمان بالقضاء والقدر» واعتقاد 
أن الخير والشرء والنفع والضرء والحلو والمر بقضاء الله وقدره» وأن 
َمَعَ العباد وضرهم بيد الله» وساق دليلين من القرآن والسّنة على ذلك. 

ثم بيّن أن الشر لا يضاف وحده إلى الله فلا يقال: يا خالق 
الشرء وإن كان لا خالق للخير والشر إلا الله وساق الأدلة على ذلك 
من القرآن والسنة. وفي الفصل السّادس عشر بيّن وجوب اعتقاد أن الله 
مريڈ لجميع أعمال العباد خيرها وشرهاء وأنٌ كل ما يحصل ويحدث 
هو بمشيتته وإرادته» مستشهدا ببعض النصوص من القرآن على ذلك. . 

وذكر في الفصل الرابع عشر أن أكسابً العباد مخلوقة لله. كما 
وصح أن الله يهدي من یشاء بفضله» ویضل من يشاء بعدله مستدلا على 
هذه المسألة بنصوص من القرآن والسنة. 

وفي الفصل التّاسع والعشرين بيّن أن اله أجل لكل مخلوتي أجلاء 
وأن نفساً لن تموت إلا بإذن الله كتاباً مؤجلاًء ذاكراً بعض الأدلة من 
القرآن على ذلك . 

وذكر فى الفصل السّادس والثلاثين مسألة الاستطاعة» حيث بدأها 
ا التوفيق والخذلانء ثم ذكر الاستطاعة الكونية التي يجب بها 


المبحث الثالث: عرض لأهم قضايا الكتاب | ا 
الفعل» وهي مناط القضاء والقدر» وبها يتحقق وجود الفعل» وتكون 
مع الفعل لا قبله» ثم ساق قول الإمام الطحاوي في نوعي الاستطاعة. 
سابعاً: الحب والبغض في الله: 

ذكر المؤلف هذه المسألةً في ثلاثة فصول متعاقبة» حيث وصح في 
الفصل الرًابع والتّلاثين أن الحب في الله والبغض فيه من أوثق عرا 
الإيمان» مستدلاً على ذلك ببعض الآيات والأحاديث. ثم بيّن وجوب 
حب الله ورسوله مفصّلاً المعنى في ذلك» كما ذكر وجوب محبة آهل 
الإيمان والطاعة» وبغض أهل الكفر والبدع والعصيانء موصْحاً أن ترك 
ما أحبه الله ورسوله هو سبب الفتنة والعذاب. وفي نهاية هذا الفصل ذكر 
أن للمحبة أحكاماً كأحكام العبادات سواء بسواء. 

وفي الفصل الخامس والتّلاثين بيّن وجوب محبة الأولياء 
والعلماءء بدءً بالصًحابة والًابعين وتابعيهم» ومروراً بالعلماء في كل 
عصر وزمان؛ لأنهم خير الناس» وورثة الأنبياء. 

وفي الفصل الثّالث والثلاثين أوصى المسلمين بالتَّحابٌ في الله 
والعمل بالحق» والصّبر عليه» ومعاداة أهل الاهواء والبدّع وبغضهم› 
ثم بين علامات أهل البدع حتى يعرفهم المسلمون» ويحذروهم» ومن 
أظهر علاماتهم بغضهم للسلف الصالح» ومعاداتهم لأصحاب الحديث 
من أهل السنة والجماعة. 
ثامناً: الڪفر: 

بين المؤلف في الفصل التّامن والثّلاثين نوعي الكفر» وهما: 
الكفر الشّرعي» والكفر اللخوي» والشّرعي: ما نطق الشّارعَ الحكيم به 
واللغوي: هو شرعيّ في الأصل؛ إلا ما علم أن المراد خلافه. ثم ذكر 
معاني الكفر في اللغة موضحة بالأمثلة والأدلة. ثم وصح أن إطلاق 
الكفر على المعاصي إنما لقصد الرّجر عنهاء ذلك أن الصوصَ الواردةً 


| الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
فيها تمر كما جاءت» ونأخذ بظاهرها المفهوم منهاء فهي جاءت بالوعيد 
والتخويف» وذكر على هذه المسألة بعض الأمثلة من الكتاب والسنة. 

وبين ل في الفصل الثالث والعشرين أن من الأصول عدم تكفير 
أهل القبلة بكلٌ ذنب» كما حدر من تكفير المسلم بغير وجه حق» ذاكراً 
الأدلة على ذلك بل إن تكفير الأنبياء والمرسلين والصحابة والأولياء 
والعلماء أعظم وأشد. وقد ركز المؤلف كثيراً حول مسألة التكفير» وذكر 
الأعمال والأقوال المكفرة في كل باب غالبا . 


E O) 


المبحث الرابع: منهج المؤلف في كتابه 
E‏ ي الا 1۹ اس 


المبحت الرابع 


حاولتٌ من خلال قراءتي لهذا الكتاب» أن أظهر وأبين منهج 
المؤلف كله قدر الإمكان» ويمكنٌ أن آلخص منهجه من خلال ما يلي : 

١‏ اسخدلاله بالنصوصض من القرآن والسنة على ما ذكره من 
مسائل» ويختلف هذا الاستدلال كثرة وقلة من فصل إلى آخر. 

۲ - منهجه في عرض مسائل العقيدة هو تقريرها وبيانها» مدعماً 
ذلك بالأدلة» مع بعده عن منهج المناقشة والرد على المخالفين. 

۴ - قسم كتابه إلى فصول» جاعلا كل موضوع مستقلاً في فصل 
غالباً . 
٤‏ - عناية المؤلف كام بالأحاديث» من حيث العزو والتصحيح 
غالباًء وأحياناً يذكر الحديث دون عزو» ولا حكم عليه. 

ثم إنه يشير أحياناً إلى أنه قد روى ذلك الحديث بسنده» فيقول: 
رويناه عن فلان» أو روينا بإسنادنا إلى فلان» أو روينا بإسنادنا في 
کتاب کذاء أو روينا في صحيح البخاري يإسنادنا إلى فلان. . . ..إلخ. 

ثم إنه قد يذكر بعض الأحاديث الضعيفة على سبيل الاعتضاد 
لا الاستشهادء وهذا قليل جداً كما يظهرٌ من خلال تخريج الأحاديث. 

وعموماً فالمؤلف كل قد عدّه الذهبي من العلماء المحدثين؛ 
اللن لرا ودرا ات الي ٠‏ 

ه ‏ أكثر المؤلف النقل عن الأئمة في كتابه. 
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ونقله يتردد بين الول والقصر» وبين العزو وعدمه» ثم إنه ينقل 
أحياناً بالنص» وأحياناً أخرى بتصرف في النقل يسيراً كان ذلك التصرف 
أم كثيراًء وأحياناً يشرح بعد النقل أو يعقب. 

٦‏ - طرق المؤلف للمواضيع والمسائل غير منتظم» فأحياناً قد 
يطيل كما في الرؤية والنزول» ومسألة اللفظ والمكفرات القولية 
والعملية» وأحياناً يختصرء كما أنه قد يكرر بعض المسائل في مواضع 
مختلفة كمسألة النزول؛ ولعل ذلك راج إلى كثرة نقله عن الأئمة 
رحمهم الله. 

۷- إذا ذكر المؤلف موضوعاً ما؛ فإنه يذكر غالبا مكفرات ذلك 
الموضوع . 

۸ - يُظهر المؤلف كله أحياناً آراءء وشخصيته العلميةء فيقول 
مثلاً: قلت» وقلناء وهذا كلام نفيس» وأنا أعتقده» والصواب» 
والتحقيق ونحوها من العبارات والألفاظ . 

٩‏ - يستطرد المؤلف أحياناً في بعض المواضيع ويسترسل» كما 
أنه أحياناً يذكر بعض المسائل الفقهية . 


ON) 


الميحث الخامس 


وا ال ۾ الخطيّة 


وفيه مطالب : 


المطلب الأول: وصف النُسخ الخطبّة. 
المطلب الثاني: التّملڪات والتعليقات. 
المطلب الثالث: تقويم المطبوع من الرسالة. 


المبحث الخامس: وصف النْسخ الخطيّة 
E‏ ل ۲ ل 


المطلب الأول 
وصف النّسخ الخطية 


اعتمدتٌ في تحقيقي لهذا الكتاب على ثلاث نسخ خطية» وهي : 
اللسخة الأولى: 

وتوجد نسخة منها في المكتبة الشّاهرية بدمشق - سورية» تحت 
رقم »)۲۹١١(‏ وتقع في سبع وخمسين لوحة» ضمن مجموع يبدأ من 
(۲۰) وإلی .)۷١(‏ 

وقد نسخت على يد جمال الدين إبراهيم» وتم الفراغ من نسخها 
يوم الخميس العاشر من شهر ربيع الأول سنة ثلاث وخمسين وسبعمئة» 
وقام بالتّعليق والتصحيح عليها علي بن إبراهيم الغزاوي الحنبلي . 

وعثرتٌ على نسخة مصورة منها في مركز جمعة الماجد للثقافة 
والتراث في دبي بدولة الإمارات العربية المتحدة» ورقمها في المركز 
٠ ۰ 9‏ 

وتمتارٌ هذه الثسخة بوضوح الخط وسلامتها من المسح والمس» 
وهي فيما تبدو مكتملة من خلال تناسق وتجانس الكلام» ولا یوج بها 
سقط» وفي الوقت نفسه هي نسخة مُصخحة. 

وهذه النسخة منقولةٌ عن أصل مكتوب سنة تسع وسبعمئة من 
الهجرة» في حياة المؤلف ابن العطار ك ومقابلة عليه. 

وقد جعلتها النسخة الأصلية» ورمزت لها ب (ص). 

ومما جعلني أعتمدها أصلاً ما يلي : 
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ل v4‏ 


١‏ ما ذكرت آنفاً من وصفها من حيث تكاملهاء وتناسقهاء 
وتجانسهاء وبالتالي فهي أقل خطأً من غيرها. 
۲ أن هذه النسخة أقدمٌ من حيث النسخ» إذ نسخت سنة ثلاث 


وتوجد نسخةٌ منها في المكتبة الظاهرية بدمشق - سورية» تحت 
رقم »)۲۹۳١(‏ وتقع في سبعين لوحة. 

وقد نسخت على يد محمد علي بن إبراهيم» وتم الفراعٌ من 
نسخها يوم الخميس الرابع عشر من شهر جمادى الآخر سنة ثمان 
وثمانين وسبعمئة من الهجرة. 

وكتبها النّاسخ من النسخة المنقولة من نسخة الشّيخ الإمام العالم 
العلامة شمس الدين محمد بن الشيخ علم الدين سليمان بن داود 
الجوهري» الذي قرأها على مؤلفها كله . 

وعثرت على نسخة مصورة منها في مركز جمعة الماجد للثقافة 
والتراث في دبي بدولة الإمارات العربية المتحدة» ورقمها في المركز 
(۷۱). 

وتمتارٌ أيضاً هذه النُسخة بوضوح الخط وسلامتها من المسح 
والطمس» وهي شبه مكتملة. ۰ 

ولكن يُوْحَدٌ عليها وجود سقط فيها يقدر بحوالي ثلاثة فصول 
تقريباًء والسَمَط في هذه النسخة يبدأ تحديداً في الثسخة الأصل من 
اللوحة رقم (۲۷/ب) من قوله: (وهذا عام في الكفار والمسلمين) إلى 
اللوحة رقم /٤(‏ ب) بقوله: (لاعتقاده أن الله تعالى فوق خلقه). وقد 
رمزت لها ب: (ظ). 


المبحث الخامس: وصف النْسخ الخطيّة 
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وقد عثربٌ عليها مصورة عند أحد الأصدقاء في المدينة النبويةء 
وهي مصرَرةٌ عن تُسخة خطية موجودة في مكتبة أثينا ضمن خزانة 
الفاتيكان في روما بإيطاليا . 

وتقع في اثنتين وثلاثين لوحة» ضمن مجموع يبدأ من )٠٠(‏ وإلى 
()» ولكن اللوحة الأولى رقم )٠١(‏ لم تكنْ ضمن النسخة المصورةء 
وهي صفحة غلاف المخطوطة . 

وهي أوضح من سابقتيها من حيث الخط والإملاءُ وسلامتها 
كذلك من المسح والطمس» وهي نسخةٌ مكتملة» ولا يوجد بها سقط . 

وقام بنسخها محمد بن محمد العكاري» وتم الفراعٌ من نسخها 
يوم الخميس الرابع عشر من شهر جمادی الآخر سنة ثمان وثمانين 
وسبعمئة» وكتبها من النسخة المنقولة من نسخة الشيخ الإمام. 

وقد رمزت لها ب: (ن). 

ولعلي آنه إلى أن نسخة (ظ) و (ن) كتبتا في تاريخ واحد» مع 
اختلاف النسّاخ» واختلاف الخط . 

كما أنني حصلت على نسخة (ن) بعد فراغى من كتابة نسخة (ص) 
ومقابلتها بالتسخة (ظ). ٠‏ 


المطلب الثاني 
التملكات والتعليقات 


توجدٌ على غلاف النسخة (ظ) بعض التملكات والتعليقات» 
وهی ۰ 
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لإ ب إا عا س س س 

١‏ - هذا الكتابٌ ملك الفقير سالم الجرودي» غفر الله له ولوالديه 
ولجميع المسلمين» آمين يارب العالمين . 

۲ - نظر فیه› واستفاد من معانيه سالم الجرودي»› غفر الله له 
ولوالدیه . 

۳ - نظر فیه» واستفاد من معانيه سليمان بن علي التّابلسي . 

: توجد في الصفحة الثانية بعض التعليقات والفوائد من‎ - ٤ 
حديث» وأبيات شعرية.‎ 

٥‏ كما توجد عليها بعض الطّلاسم والخرافات» وسمّاها كاتبها 
عة ابرق للسارف! ويزعم أنه بها يعرف الشخص السارق ويجدٌ 
الضتروة اب 

٦‏ - توجد في نهاية النسختين (ص) و(ظ) القصيدة الحائية لأبي 
بكر عبد الله بن أبي داود سليمان بن الأشعث» وقد ذكرها المؤلف 
بسنده إلى قائلهاء أما ذكر السّند فموجودٌ في (ص) فقط . 

۷ توجد أبياتٌ شعريةٌ على غلاف الثسخة (ص). 


المطلب الثالث 
تقويم المطبوع من الرسالة 


قام الأستادٌ علي حسن علي عبد الحميد الحلبي الأثري بتحقيق 
جزءٍ يسير من كتاب الاعتقاد الخالص من الشك والانتقادء لابن العطار 
الشافعي» حيث نشر قطعة صغيرة من هذا الكتاب» ولم ينشر الباقي. 

والمطبوعٌ من بداية الكتاب إلى نهاية الفصل السابع بنهاية قوله: 
(ومقتضى الكتاب العزيز والسنة النبوية تكفيرهم» سواء كانوا متأوّلين أو 


القكة الخاضى» وف الف الخاةة ۰ 
ا 
متعمدین › ولا يکفر منتقصهم› ولا پفسق› بل هو مثابٌ عليه خصوصاً 
إذا قصد التنفير عما هُم عليه وإظهار الدين» والقيام به» والله تعالى 
أعلي). 

وهذه المطبوعة نشرتها دار الكتب الأثرية في الأردنء الطبعة 
الأولى عام ٠٤١۸‏ ه. 

ويمكن إجمالٌ الملحوظات على هذه الطبعة فيما يلى : 

أولاً - أن المطبوعَ من هذا الكتاب جزءٌ يسير» وقطعةٌ صغيرة؛ إذ 
شمل الفصول السّبعة الأولى منه» ويقدّر بإحدى عشرة لوحة ونصف 
اللوحة من أصل ست وخمسين لوحة من المخطوطة الأصل (ص). 

ثانياً - أن المحقق لم يعتمد على أي نسخة خطية لهذا الكتاب» 
وإنما استند في إخراجه لهذه المطبوعة على ما وجده عند بعض مشايخه 
من آوراق تخص رسالة ابن العطار كه استنسخها لنفسه - كما صرح 
بذلك في مقدمته - حيث قال: (وهذا الكتاب - أخي القارئ - بقي 
مخطوطاً حبيس الخزائن أكثر من سبعة قرون من الزمان خلت»ء وأصل 
نسخته المخطوطة في خزانة الكتب الظاهرية (توحيد: )۲١ /٥۲‏ 
فاستنسخه لنفسه بعض مشایخنا - حفظهم الله تعالی - ومنه أخذتهاء 
فجزاه الله خيراً) . 

وهذا التصرف يعتبر خللاً علمياً ظاهراًء أوقع المحقق في كثير من 
الأخطاء والأوهام. 

ثالثاً - آن المحقق عقب بعد انتهائه من تحقيق الجزء الذي نشره 


(1) الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد» تحقيق : علي حسن عبد الحميد (ص١٤‏ - 
۸ وانظر في هذه الرسالة. 
(۲) الاعتقاد الخالص من الشك والانتقادء تحقيق: علي حسن عبد الحميد (ص٦).‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
E‏ 
من الكتاب بقوله: (تم الكتاب بحمد الله)!! مما يوهم بتمام 
الكتاب» وهذا خلاف الواقع والصواب. 

رابعاً - أن في الجزء المطبوع من الكتاب أخطاء» وتصحيفات»› 
وزيادات» وتغيير» ونقص» وسقط عند مقابلته على الثشسخ الخطية. 

وقد بلغ عدذ الأخطاء في هذه الرسالة الصغيرة أكثرّ من سبعين 

ومن الأمثلة على ذلك: 

١‏ عبارة (وصلى الله على محمد رب یسر یا کریم) لیست 

و (YD.‏ 
موجودة في المطبوعة : 

۲ - (التنقيد) والصواب: (التفنيد) . 

۳- (وآنه سبحانه لم يبن عنه شيء من حيث ذاته» وان ذاته 
انه لا تش الدرات )> رالراب أن هتاك سقطاء والجياة 
الصّحيحة هي : (وانه سبحانه لم يبن عنه شيء من حیث علمه وقدرته 
وإیجاده وملکه» ولم يتصل به شىء من حیث ذاته› وأن ذاته سبحانه 
وات 


6يرل والكو ات ان اله بزل : 


(1) المصدر السابق (ص۸٤).‏ 

(۲) انظر: الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن (ص۱۴۳)» و(ص٣۱۱)‏ من هذه 
الرسالة. 

(۳) الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن (ص۴١).‏ 

(4) انظر: (ص ۱۱۹). 

.)١١ص( الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن‎ )٥( 

(۲) انظر: (ص٤۱۲).‏ 

(۷) الاعتقاد الخالص» تحقيق : علي حسن (ص۱۹). 

(۸) انظر: (ص‌٣٦۱۳).‏ 


المبحث الخامس: وصف النُسخ الخطية 
Cl‏ 
لول غو الول والكوات (رالكنرل غير 
النُزول). 
)۳( < )€( 
٦‏ - (درك الإدراك) ٠‏ والصواب: (عدم الإدراك) . 


۷- (إلا على أن لا يعرف القمرا)“» والصّواب: (إلا على أكمه 
ONE‏ 

EARNS DBR 

٩‏ - عبارة (وقيل: (لا تدركه الأبصار) أي: لا تحيط به» وهو 
قول ابن عباس) ليست موجودة في الرسالة المطبوعة” . 

٠١‏ _ عبارة (ذي اللبس) ليست موجودةً في الرسالة المطبوعة"'. 

١-(بين‏ التالي والمتلو)"'» والصّراب: (بين الشلاوة 
وا 


)١(‏ الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن (ص۱۹). 

(۲) انظر (ص .)۱۳١‏ 

(۳) الاعتقاد الخالص» تحقيق : علي حسن (ص۱١).‏ 

(6) انظر: (ص‌۱۳۹). 

)٥(‏ الاعتقاد الخالص» تحقيق : علي حسن (ص۲۲). 

.)۱٤٤ص( انظر:‎ )٩( 

(۷) الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن (ص٥٠٠).‏ 

(۸) انظر: (ص٤٥١۱).‏ 

)٩0(‏ انظر: الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن (ص١۳)»‏ و(ص*۱۷) من هذه 
الا 

)٠١(‏ انظر: الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن (ص١٤)»‏ و(ص٤۱۹)‏ من هذه 
الرسالة. 

۱1( الاعتقاد الخالص» تحقيق : علي حسن (ص١٤).‏ 

(۱۲) انظر: (ص‌٩۱۹).‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك 

١‏ - (بهذا الكلام). والصواب: (بهذه اللام)". 

۳ - عبارة (وهو مضاف إليه مما) ليست موجودة في الرّسالة 
E‏ 

امسا د أن هتاك فضورا واضخا ف عة حدة ال اة 
المطبوعة» ويتضح ذلك فيما يلي : 1 

أ - هناك أخطاء فى ضبط الكلمات بالشُكلء مما يجعل المعنى 
مغايراً لمراد المؤلف کا ۰ 

تاد وروت للزلف ك ارات رة والفاظ مجملةة بل 
وأخطاء في بعض المسائلء ولكن نجدٌ المحقق وافق المؤلت في مثل 
هذه العبارات والأخطاء. 

ج - أن هناك قصوراً في تخريج الأحاديث النبوية» وإهمالاً ظاهراً 
في تخريج كثير من الآثار الواردة عن الصحابة ا . 

د-لم يعز كثيراً من النقول التي ذكرها ابن العطار كث إلى 
مصادرها ومظانها . 


.)٤۲ص( الاعتقاد الخالص› تحقیق : علي حسن‎ )١( 

(۲) انظر: (ص۱۹۹). 

(۳) انظر: الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن (ص١٤)»‏ و(ص۹٠۲)‏ من هذه 
الرسالة. 


الميحث الشادس 


تقويم الكتاب 


وفیه مطلبان : 


المطلب الأول: مزايا الڪتاب. 
المطلب الثاني: المآخذ على الكڪتاب. 


المطلب الأول 
مزايا الكتاب 


إن لهذا الكتاب مميزات كثيرة» لا تخفى على مَنْ قرأه» وسأقتصرٌ 
على أبرز هذه المزايا» وهي كما يلي : 

١‏ - الشُمول إلى حدٌ كبير لمسائل الاعتقاد» حيث استطاع المؤلف 
كم أن يلم ويأتي على كثير من أبواب العقيدة» مبيناً ومُظْهراً فيها عقيدةً 
أهل السنة والجماعة» وقد مر بنا سابقاً أن المؤلف عند عَرْضِه لمسائل 
العقيدة فإنه يذكرها تقريراً دون مناقشة» أو ردا على المخالفين . 

۲ - الإيجارٌ في عرض المسائل» فمع شموله لكثيرٍ من مسائل 
الاعتقاد إلا أنه لم يطل في الكلام غالباً عن تلك المسائلء› اوا 
كما هي عادةٌ علماء السّلف - رحمهم الله - في عقائدهم» سوى بعض 
المسائل التي أطال فيها لأسباب خاصة. 

٣‏ - سنهولة العبارة ووضوحهاء والبعد عن الإغراب والتعقيد في 
الألفاظ والجمل»ء مما سهّل على القارئ فهم محتوياته» والوصول إلى 
المراد بأيسر وأوضح عبارة. 

٤‏ - تقعيدّه منهج أهل السنة والجماعة في المي والاستدلالء إذ 
دائماً ما ينبه المؤلف على اتباع سَنّة الرسول الله بيه والأخذ بهاء 
والاقتداء به ب وتعظيم سنته» وعدم تقديم أي شيء عليها من أقوال 
الرجالء والالتزام بما وَرَد به النَّص. 

ه ‏ الّركيز على إظهار نواقض الإيمان القولية والعملية» حيث 
فصل فيها المؤلف كثيراًء وغالباً ما يذكرها في نهاية كل فصل . 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا 


٦‏ - عنايته بالولاء والبراءء والحب في الله والبغض فيه» حيث 
عَقَدَ له فصلا كاملاًء وهو الفصل الرًابع والتّلاثون» وكذلك الفصل 
الخامس والثلاثون تاب له. 

۷ - عنايته بتهذيب وتربية النفوس» ويتضح ذلك من خلال أسلوب 
الوعظ والتذكير بنعم الله» واهتمامه بالرٌقائق والتصائح والتّرغيب 
والتّرهيب» كما يظهرٌ ذلك في الفصل الرابع والثلاثين» والسّابع 
والأربعين» والنّامن والأربعين. 

ومما يدل على اهتمامه أيضاً بهذا الأمر أنه يخم كل فصل غالبا 
بهذه العبارة: (والله يعلم المفسد من المصلح) قاصداً بذلك تربية 
النفوس» وحَمُلها على الإخلاص والاستقامة. 

۸ - ذكره لما عليه أهل السّنة والجماعة وسلف الأمة من الصفات 
السلوكية والأخلاقية» ويتضح ذلك في الفصل التاني والثلاثين› واللّالكث 
والثلاثين وغيرهما. 

٩-نقله‏ لكثير من أبواب هذه العقيدة عن أئمة أهل السّنة 
والجماعة من أمثال الصّابوني» والطحاوي» والطبري» والمقدسي› 
وغیرهم . 

-٠١‏ تنوع نقله عن الأئمة والعلماء من مختلف المذاهب» وهذا 
دلیل على عدم تعصٌبه لمذهبه حيث نقل عن علماء المالكية والأحناف 
با لإضافة إلى الشافعية. 

-١‏ تصويبه لبعض الكتب التي نقل عنهاء وإثباته لما سقط منها 
أو خفى من ألفاظهاء فنقله عن الصابونى - مثلاً - فى عقيدة السلف 
ا سقط في الكتاب المطبوع» غلا آن ج ولا یکاد 
یذکر. 


E AE 


۲ - إيراده لمسائل في الفروع قررها أهلٌ السنة والجماعة مخالفة 
لأهل البدع. 

۳ - تضمنه ردوداً رائعةً على المتصوفة» كما في الفصل السّادس 
والأربعين» والسّابع والأربعين. 


المطلب الثاني 
المآخذ على الكتاب 


لا يسلم أي كتاب عدا كتاب الله کل - من المآخذ» 
والملحوظات» والانتقادات» وقد وجدتٌ بعض الماخذ على هذا 
الكاب الي لا تقلل من قيمته» كاستعمال المؤلف كث بعض الألفاظ 
المجملة التي تحتملٌ حقاً وباطلا من حيث المعنى» ومن ذلك: 

نفي الحد عن الله والاستواء من غير مماسة» ولفظ الجسم› 
وقوله نقلاً عن الطحاوي: (لتعاليه عن الحدود والغايات والأركان 
والأعضاء والأدوات» ولا تحويه الجهات الست كسائر المبتدعات)» 
وقياس الغائب على الشاهد» وتنزيه الله عن الاأنحدار» وغيرها. 

واستخدامه كث لبعض العبارات الموهمة التي تحتاج إلى توضيح 
وبیان. 

ومنهجي فيما أشکل من عباراته المحتملة للصواب وضده» أني 
أحملها على أحسن المحامل وأولاهاء وأرذها إلى الواضح المحكم من 
عباراته الأخرى. وإن كانت لا تحتملٌ إلا خطأء فإني لا أتكلف في 
تبريرهاء بل أتعقبٌ عليه بكل أدب وعدل؛ مع الترحم عليه» وسؤال الله 
أن يعفر عنه. 
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اله 


التحقيق 


الثاني 
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مقدمة المؤلف ٠‏ | ا 
ر ا | 


وصلی الله علی محمد› [ربّ یسر یا کری]. 
ادل لله › الواحد» الد الفرد"ء الصمد» الذي لم یلد» 


)1( زيادة من (ظ)» وفي (ن): (اللهم يسر يا کریم» بجاه محمد» واختم بخیر). 

() الواحد والأحد اسمان ثابتان لله كث أما الفرق بينهما فهو : 
أن الواحد هو المنفرد بالذات لا يضامّه آخرء والأحد هو المنفرد بالمعنى لا يشاركه 
فيه أحد» ولذلك قيل للمتناهي في العلم والمعرفة هو أحد الأحدين. كما و 
الخطابي في شأن الدعاء ( ص۸۲ - ۸۳). 
وقال العسكري في الفروق اللغوية (ص١٠٠٠):‏ (أن معنى الواحد أنه لا ثاني له» 
فلذلك لا يقال في التثنية واحدان كما يقال رجل ورجلان»ء ولكن قالوا: اثنان حين 
أرادوا أن كل واحد منهما ثانِ للآخرء وأصل أحد: أوحد» مثل أكبر» وإحدى مثل 
كبرى.. . .. والواحد هو الذي لا ينقسم في وهم ولا وجود» وأصله الانفراد في 
الذات). 
وقيل الواحد: هو الفرد الذي لم يزل وحده بلا شريك» والأحد: الذي لا شبية له 
ولا نظیرً. کما ذكر ذلك البيهقي في الاعتقاد (ص .)٥۸ ٠٥‏ وقال السعدي في تيسير 
الكريم الرحمن (ص٥٤4):‏ (الواحد الأحد: وهو الذي توحد بجميع الكمالاتء 
بحیث لا يشارکه فيها مشارك. ویجب على العبید توحیده: عقلاً وقولاً وعملاًء بان 
يعترفوا بكماله المطلق» وتفرده بالوحدانية» ويفردوه بأنواع العبادة). 

9ر ليس اسا من أسماء الله؛ إذ لم يرذ به دليل صحيح من الكتاب أو السنةء 
ويجوز أن يكون من باب الإخبار عن الله؛ لأنه لا يتضمن نقصاًء وباب الإخبار 
أوسع من باب الأسماء والصفات» وقد اعتمده البيهقي اسماً من أسماء الله تعالى في 
الأسماء والصفات (ص١١١)ء‏ قال ابن حزم كل في: الدرة فيما يجب اعتقاده 
(ص۱٦۲):‏ فصل : ولا يجوز أن يقال : إن الله تعالى فرد» ولا جواد؛ لأنه لم يأتِ - 


۰ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
SS‏ ۰ | اس ا ج ا و 


1 
ولم يولد ولم يكن له كُمُواً أحد. أوجد الموجودات كلّهاء من العدم» 
صادرةً عن كلمة كن من غير تردد؛ فكانت إظهاراً لقدرته. وجعل النوع 
الإنساني درا ات بالعلم» وإن کانت كلها ف بحمده على 
الأبد. أحمده على ما هدانا ل د و 


ل رتك ل کیاد من این بها 


اا ا فمو ر الو ا ن 
الان ا ال نالرت رت اكان ج سار ا 
من عبد ية وعلى آله" وأزواجه وصحابته وذريته» أهل العلم والعمل 
والمعتقد» صلا دائمة بدوام ألمددوالمدد: 


أما بعد: فهذا/ كتاتٌ صتفته على أصول أهل السّنة في الاعتقاد 
من غير زِيّد» ذکرتٌ فيه ما یحتاج إليه كل عارفي من أهل الرّبر“*“» 


- بهذا نص أصلاً. وانظر كذلك: معجم المناهي اللفظية ( ص٤۲٠‏ - )٠١١‏ للدكتور 
بکر بن عبد الله ابو زيد. 

(1) في (ظ) و(ن): (لصنعه). 

(۲) الحيّد: هو الميل والصد والعدول عن طريق الحق» قال ابن فارس في: محجم 
مقاییس اللغة (۲/ :)۱۲١۳‏ الحاء والياء والدال أصل واحد» وهو الميل والعدول عن 
طريق الاستواء. يقال: حَاد عن الشيء يحيد حيدة وخيوداًء والحيود: الذي يحيد 
کثیراً. 
وأما حَيَدّ بتحريك الياء» قال ابن منظور في لسان العرب :)٠١۹/۳(‏ ويقال: 
اشتكت الشاة حَيّداً إذا نشب ولدها فلم يسهل مخرجه . 
وبذلك يظهر أن المعنى قريب بين (الحيّد) و(الحيّد). 

(۳) .في (ظ): (صلى الله عليه وعلى أزواجه). 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (الزيد). 

(ه) زبد: الزاء والباء والدال أصل واحد» يدل على تولد شيء عن شيء. 


مقدمة المؤلف 0 ت 


رجا 


ا ی وال وول ی ار الا 


وما توفيقي إلا بالله» عليه توكلتٌ وإليه أنيب» سبحانه هو 


السيد الس غ واعرد 6 ما ين ال عه وال 0 0 ا 


(۱) 
(۳) 


(۳) 


(0 


وال ا حاف م اللبن إذا مُخض» وإذا أخذ الرجل صفو الشيء قيل: ربد 
والرَبّد: العون» والرفدء والعطاء. 

ولعل المقصود بأهل الرّبد: هم أهل العلم الذين هم الصفوة» والخلاصة. 

انظر: معجم مقاييس اللغة لابن فارس (۳/ »)٤١‏ ولسان العرب لابن منظور /١(‏ 
۲ _ ۱۹۳(. 

ليست في (ظ) و(ن). 

السيد: اسم ثابت لله ج بالسنة الصحيحة» والدليل ما رواه البخاري في الأدب 
المفرد رقم (۴۱۱) باب: )۱٠۷١‏ هل يقول سيدي) عن مطرف قال أٻي: انطلقت في 
وفد بني عامر إلى النبي ية فقالوا: أنت سيدناء قال: «السيد الله»ء قالوا: وأفضلنا 
فضلاًء وأعظمنا طولاًء قال: فقال: «قولوا بقولكم» ولا يستجرينكم الشيطان». وقد 
رواه أحمد في مسنده من طریقین عن عبد الله بن الشخیر (۱۲/ ٠۲١‏ - 0۲۲) برقمي : 
(۱۹- ۱۱۲۹۸)» ورواه آبو داود في سننه (۳/ ۲۹۹ ۲۹۰) کتاب الأدب» باب 
في كراهية التمادح برقم »)٤۸٠١(‏ وصححه الألباني في صحيح الأدب المفرد 
(ص4۷) برقم »)٠١١(‏ وفي سلسلة الأحاديث الصحيحة »)٤۳۸/۲(‏ وفي صحيح 
الجامع )1۸۹/١(‏ برقم .)۴۷٠١(‏ 

السند ليس اسماً من أسماء الله تعالى» ولا صفة من صفاته؛ إذ لم يرد به دليل» من 


om |° 


ولا نقص فيه › فالله هو سندنا ومعتمدنا» والعبد يفوضٌ أموره كلها لله » ویتوکل عليه 


حق التوكل»ء وهذا هو مقصود المؤلف لله وربما حمله على ذلك سجع الكلام» 
وبراعة الاستهلال. ۰ 

التفنيد : اللوم وتضعيف الرأي .والفند: الخرف وإنكار العقل من الهرم أو المرض» 
قاله ابن منظور في لسان العرب (۴/ ۳۳۸)ء وقال ابن الأثير في النهاية (۳/ ٤۷٤‏ _ 


9 الفند في الأصل : الكذب .وأفند: تكلم بالفندء ثم قالوا للشيخ إذا هرم: قد _ 


1/۲1 
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E E 
و و‌ ك‎ : 
خير مسؤول» وأولى من رَغِبً إليه وعبد» وهو الشهيد على كل من‎ 
ا‎ 


- أفند؛ لأنه يتكلم بالمحرف من الكلام عن سنن الصحة .وأفنده الكبر: إذا أوقعه في 
الفند. 

)١(‏ (الشهيد) اسم من أسماء الله الحسنى» تتعدد معانيه باختلاف إضافاته واعتباراته. قال 
العلامة العدي في تيسير الكريم الرحمن (ص6۸٤4):‏ (الشّهيد أي: المطلع على 
جميع الأشياء. سمع جميع الأصوات خفيها وجليهاء وآبصر جميع الموجودات 
دقيقها وجليلها» صغيرها وکبيرهاء وأحاط علمه بکل شيء» الذي شهد لعباده وعلى 
عباده بما عملوه). 


e 


E 


يجب أن ئ أن الله کان ولاشیءَ ا وهو 4 على 
ما کان» وأنه سبحانه واحدٌ فی ذاته» واحدٌ فی صفاته» واحدٌ فی 


۴ قات . 


(۱) في (ظ) و(ن): (يعتقد). 

)۲( كما في الحديث الذي رواه البخاري في كتاب التوحيد» باب وكان عرشه على الماء 
وهو رب العرش العظيم )٥۳۴ /٤(‏ برقم )۷٤۱۸(‏ عن عمران بن حصین قال : إني 
عند النبي بي إذ جاءه قوم من بني تميم فقال : «اقبلوا البشرى يا بني تميم» قالوا: 
بشرتنا فأاعطناء فدخل ناسنّ من أهل اليمن فقال: «اقبلوا البشرى يا أهل اليمن» إذلم 
يقبلها بنو تميم؟ قالوا: قبلنا جئناك لنتفقه في الدين» ولنسألك عن هذا الأمر ما كان؟ 
قال: «کان الله ولم يکن شيء قبله وکان عرشه على الماء» ثم خلق السموات 
والأرض» وكتب في الذكر كل شيء». ورواه أيضاً في كتاب بدء الخلق بلفظ (غيره) 
)٤٩۹ - ۰0۸/۲(‏ برقم (۳۱۹۱) باب ما جاء في قوله تعالی : وهو الى بدو اَن 
ثد بييد. 
ورواه مختصراً برقمي )٤۳٩٥(‏ و(٩۳۸٤)‏ في کتاب المغازي (۳/ ۱۳۷ .)۱٤١‏ 
وعبارة (ولا شيء معه) لم أجدها بهذه اللفظة فيما بحثت فيه» ولعلها تكون من 
عبارات المتكلمين ؛ التي يقصدون بها نفي الصفات عنه سبحانه» ويتضح الأمر أكثر 
بعد قراءة التعليق القادم . 

(۳) واحد في مخلوقاته» أي: آنه لا حالق للمخلوقات إلا الله ج وتوحيد الربوبية هو : 
توحيد الله بأفعاله» والخلق من أفعاله تبارك تعالی . 
وقوله کل : (وأنه سبحانه واحد في ذاته» واحد في صفاته» واحد في مخلوقاته) هذا 
حق» ولكن هذه العبارة من عبارات المتكلمين عند تعريفهم للتوحيد» إذ من المعلوم 
أن التوحيد الذي من أجله أرسل الله الرسل وأنزل الكتب هو توحيد الألوهيةء فالله _ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
°٤ e‏ 


u : ۱ : f‏ ا 
وانه سبحانه بائ“ من خلقه» 9 يحل" فی شيءٍ ولا ق 


تعالی کما أنه واحد في ذاته وصفاته وخلقه» هو أيضاً واحد في ألوهيته وعبادته» 
المطات من لاف الاتان به عملا وإزادةة :ودا 

)۱( لفظة (بائن) وردت عن السلف رحمهم الله» فقد آورد الدارمي في الرد على الجهمية 
(ص۷٤)‏ ونقضه على بشر المريسي (۱/ )۲۲٤‏ أثراً عن عبد الله بن المبارك» قيل له: 
كيف نعرف ربنا؟ قال: بأنه فوق السماء السابعة على العرش» بائن من خلقه. 
ورواه البيهقي في الأسماء والصفات )۳۳٣/۲(‏ برقم »)4٠۳(‏ وانظر اجتماع 
الجيوش الإسلامية .)٠١١ _ ۱۳۴١(‏ 

(۲) في (ظ): (ولا). 

(۳) حلول الشيء في الشيء عبارة عن نزوله فيه وعرّف الحلول: : بأنه اختصاص شيءَ 
بشيء؛ کر الا | إلى أحدهما عين الإشارة إلى الآخر .وقيل كذلك هو: 
الاختصاص الناعت» أي : التعلق الخاص الذي يصير به أحد المتعلقين نعتاً للآخر» 
والآخر منعوتاً به. 
والحلول عندهم نوعان: الحلول السرياني»› وهو : عبارة عن اتحاد جسمين؛ بحيث 
يكون الإشارة إلى أحدهما إشارة إلى الآخرء كحلول ماء الورد في الورد» ويسمُى 
الساري حالاًء e‏ 
والثاني الحلول الطرياني أو الحلول الجواري» وهو: كن أحذ الجسمين ظرفا 
للآخر؛ كحلول الماء فى الكوز. 
انظر: جامع العلوم الملقب بدستور العلماء (۲/ 1۲ - 1۳)» وكشاف اصطلاحات 
الفنون (۲/ .)۱٠۸ - ٠٠١‏ والتعريفات للجرجاني (ص١٠٠)ء‏ والمعجم الفلسفي 
لمجمع اللغة العربية .)۷١(‏ 
والحلولية هم الذين يعتقدون أن الله تعالى بذاته حل في مخلوقاته كما يحل الماء في 
الإناءء وأنه تعالى بذاته في كل مكان» وقد عُرف الحسين بن منصور الحلاج باعتناقه 
لهذا المذهب. 
انظر: مجموع الفتاوی (۲/ .)۴١١ - ۲۹٤‏ 

)٤(‏ الاتحاد كما قال الجرجاني في التعريفات (ص۲۲): هو تصيير الذاتين واحدة» 

ولا یکون إلا ادن الاين فصاعداً .وقيل : هو امتزاج الشيئين واختلاطهما = 


ا 


ت ك 
وأن صفاتهٍ سبحانه قديمة بقدم ذاته"“ لا ينفصل عنهاء وأن 


الو جردات لااو وات سا 1 و O‏ 


(1) 


(۲) 


حتى يصيرا شيئاً واحداً؛ لاتصال نهايات الاتحاد. 

وهو عند أرباب التصوف: شهود الوجود الحق الواحد المطلق؛ الذي الكل موجود 
بالحق» فیتحد به الکل من حیث کون کل شيء موجوداً به معدوماً بنفسه» لا من 
ان ل ورا اها اتد به اه ال ۰ 
وانظر كذلك: جامع العلوم الملقب بدستور العلماء (۳۸/۱ - ۳۹)ء والمعجم 
الفلسفي لمجمع اللغة (ص۲)ء والمعجم الفلسفي لجميل صلياً (۱/ ۳٤‏ - ١)ء‏ 
والموسوعة الفلسفية العربية (١/۱۸)ء‏ والمبين في شرح معاني ألفاظ الحكماء 
والمتکلمین للآمدي (ص٥أ٠۱).‏ 
والاتحادية: هم قوم يزعمون أن الخالق اتحد بالمخلوق» وعندهم من الضلال 
والكفر العظيم ما لا يخفى على من عرف مذهبهم› وحقيقة قولهم تعطيل الصانع 
بالكلية» والقول بما تقوله الدهرية الطبيعية» ويقولون: إن وجود الكائنات هو عين 
وجود الله تعالى» ليس وجودها غيره ولا شيء سواه آلبتةء ومن كبارهم ابن عربي» 
وابن الفارض» وابن سبعينء والعفيف التلمساني . 

انظر: مجموع الفتاوی (۲/ ١٤٠)ء‏ والاستقامة .)١١١/١(‏ 

الأولى التعبير بأنه تعالى لازال متصفاً بصفاته» دون إطلاق لفظ القدم عليها؛ لأن 
وصفها بذلك يفيد مجرد تقدمها على غيرها لا أزليتهاء وهذا غير مراد. 
والمصنف لث وافق بلفظه هذا قول الإمام الطحاوي في عقيدته: (مازال بصفاته 
قديما قبل خلقه› ولم یزدد لکونهم شیئا لم یکن قبلهم من صفته› وکما کان بصقاته 
أزلياً ء كذلك لا يزال عليها أبدياً) متن العقيدة الطحاوية (ص۷). 

قال ابن أبي العز في شرح العقيدة الطحاوية )41/١(‏ شارحاً عبارة الطحاوي 
السابقة: (أي: أن الله ي لم يزل متصفاً بصفات الكمال: صفات الذات» وصفات 
الفعلء ولا يجوز أن يعتقد أن الله وصف بصفة بعد أن لم يكن متصفاً بها؛ لأن 
صفاته سبحانه صفات كمال» وفقدها صفة نقص). 

أما الصفات الفعلية فهي قديمة باعتبار أصلها ونوعهاء وحادئة باعتبار آحادها 
وأفرادها. 

في (ظ) و(ن): (الآّخر لیس بعده شيء). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ي 


الذي ليس بعده شيء» والظاهر الذي“ ليس فوقه شيء» والباطن ليس 


ا )۲( 
دوره سیء ت 


اله سبحانه لم يبن عنه شيءٌ من حيث علمُه وقدرته وإیجاده 
وملگه» ولم صل به شيءٌ من حیث ذانّه» وأ ذاته سبحانه لا تُشبه 
الذوات» وصفاته لا تُشبه الصفات» والتصرف في أدلتها وتأويلها 
لا يشبه التصرفات» وأنّه سبحانه محيظ بکلٌ شيء» وخالق کل شيء» 
وراز كل شيء» كان خالقاً قبل وجود الخلقء ورزاقاً قبل وجود 
الرزف 4 ول الضفات الغ والاساء الخسنى: وال الاأعلى: 


(۱) ليست في (ظ) و(ن). 

(۲) کما قال تعالی: هو الأول وخر والظهر ابا هو يكل سء عَم [الحديد: ۳]. 
وهي من أسماء الله الحسنى» وقد فسرها النبي به بما ذكره المؤلف في الحديث 
الذي رواه مسلم في كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار» باب: ما يقول عند 
النوم وأخذ المضجع رقم (1۸۲۷)» (۹/ ۳۷ - ۳۸) بشرح النووي» قال مسلم: 
حدثني زهیر بن حرب» حدثنا جرير عن سهيل» قال: كان أبو صالح يأمرنا إذا أراد 
أحدنا أن ينام» أن يضطجع على شقه الأيمنء ثم يقول: «اللهم رب السموات 
والأرض ورب العرش العظيم» ربنا ورب كل شيء» فالق الحب والنوى»ء ومنزل 
التوراة والإنجيل والفرقان. أعوذ بك من شر کل شيء أنت آخذ بناصيته› اللهم أنت 
الأول فليس قبلك شيء» وأنت الآخر فليس بعدك شيءء وآنت الظاهر فليس فوقك 
شيء» وآنت الباطن فليس دونك شيء› اقض عنا الدين وأغننا من الفقر»» وكان 
يروي ذلك عن أبي هريرة عن النبي بي . ۰ 

(۳) لعل مقصود المؤلف لله: أنه لم يتصل به 8# شيء من مخلوقاته» وهذا حق لا مرية 

فيه. 

)٤(‏ قال الطحاوي كه في متن العقيد الطحاوية (ص۸): (ليس بعد خلق الخلق استفاد 
اسم الخالق» ولا بإحداث البرية استفاد اسم الباري. له معنى الربوبية ولا مربوب» 
ومعنى الخالق ولا مخلوق. وكما أنه محيي الموتى بعد ما أحياء استحق هذا الاسم 
قبل إحيائهم» وكذلك استحق اسم الخالق قبل إنشائهم). 
ومعنى ذلك : أن كل صفة من صفات الله تعالى ثابتة له أزلاًء من قبل أن يخلق خلقه» 


فصل (۱) 
ل اا 
الموجوداتٌ كلها مفتقرةٌ إليهء وهو سبحانه غير مفتقر إلى شيء٠‏ 
والعرشٌ والكرسئ/ والسمواتٌ السبِعٌء والأرضون السبِمُ» ومن فيهنًء 
وما بينهنٌ» وحَمَلةٌ ذلك کله محمولون بقدرته» وهو ل مُتوجّه ذلك 
کله . 
ونه سبحانه لا یحی به شيء» ولا يستعينُ بشيء» بل 
E E ad‏ 


- وهي كلها صفات كمال» وعدمها نقص ومحال أن يتصف الله بالكمال بعد النقص› 
ولم يستفد أي صفة بعد خلق العبادء بل كل صفاته ثابتة له قبل خلقهم» فهو الخالق 
قبل خلق الخلق» والباري قبل إحداث البرية. 
قال ابن آبي العز في شرح العقيدة الطحاوية :)٠٠١ /١(‏ (والشيخ ل أشار بقوله: 
(مازال بصفاته قديماً قبل خلقه) إلى آخر كلامه - إلى الرد على المعتزلة والجهمية 
ومن وافقهم من الشيعة» فإنهم قالوا: إن الله تعالى صار قادراً على الفعل والكلام 
بعد أن لم يكن قادراً عليه؛ لكونه صار الفعل والكلام ممكناً بعد أن كان ممتنعاًء 
وآنه انقلب من الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي! وعلى ابن كلاب والأشعري ومن 
وافقهماء فإنهم قالوا: إن الفعل صار ممكناً له بعد أن كان ممتنعاً منه). 

(1) هذه العبارة شبيهة بما قاله الإمام الدارمي في نقضه على المريسي :)٤0٥١ /١(‏ (فيقال 
لهذا البقباق e‏ إن الله أعظم من کل شيء وآکبر من کل خلق» ولم يحتمله 
العرش عظماً ولا قوةء ولا حملة العرش احتملوه بقوتهم» ولا استقلوا بعرشه بشدة 
أسرهم» ولكنهم حملوه بقدرته» ومشيئته» وإرادته» وتأييده. لولا ذلك ما أطاقوا 
حمله). 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية كله فيمن يقول بالجهة - وذلك بعد تفصیله عم يقصده 
بها - قال: (وإن كان يعتقد أن الخالق تعالى بائن عن المخلوقات» وأنه فوق سمواته 
على عرشه بائن من مخلوقاته» وأن الله غني عن العرش وعن كل ما سواه» لا يفتقر 
إلى شيء من المخلوقات» بل هو مع استوائه على العرش يحمل العرش وحملة 
العرش بقدرته» ولا يمثل استواء الله باستواء المخلوقين.. .. فهذا مصيب في 
اعتقاده» موافق لسلف الأمة وأئمتها). مجموع الفتاوی /٥(‏ ۲۹۲ - ۲۹۳). وانظر: 
بيان تلبيس الجهمية .)0٥٦۷ /١(‏ 


ب 
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وأنه 4 عالم ھا قادرٌ بقدرة» حي بحياة» شرید باراد 
)۲( ی ۳( ےا )€( 2و _ 

سمیعَ بسمع »۰ بصيرٌ ببصر ‏ متکلم بکلام ۰ لا يشبه [في شيءِ من 

دكا شا مو لفات ول سه بهش من قات 


و 9L‏ 2 
ولا تخده چ خد ولا يعرف إلا بتعريهه»› ولا يتصرف إلا 


(1) قوله: (عالم بعلم. ..) فيه رد على المعتزلة الذين ينفون صفات الله تعالى» ويقولون: 
هو عالم بلا علم» فيشبتون الاسم دون الصفة» وذلك وفق مذهبهم في إثبات 
الأسماء» وإنكار ما تتضمنه من الصفات؛ بحيث يجعلونها أسماء مترادفة المعنى› 
أو يجعلونها أعلاماً محضة مجردة عن المعاني . 

(۲) في (ظ) و(ن): (يسمع). 

(۳) في (ظ) و(ن): (يبصر). 

(6) إيراد المؤلف كله الصفات السبع في هذا الموضع لا يعني أنه يوافق الأشاعرة في 
الاكتفاء بإثبات هذه الصفات السبع» وإنما هو من باب التمثيل» والله أعلم. وكتابه 
هذا يوضح عقيدته ويبينها أتم الإيضاح والبيان» وخاصة في باب الأسماء 
والصفات» فهو مثبت لصفات الله العلي. 

)٥(‏ في (ص): (لا يشبه شيءٌ في ذلك)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

)١(‏ لفظ (الحد) من الألفاظ المجملة من جنس لفظ الجهة والجسم والحيز» ومعلوم أن 
الألفاظ نوعان: لفظ ورد به دليل شرعي» فهذا يجب الإيمان به» سواء عرفنا معناه 
أو لم نعرف» ولفظ لم يرد به دليل شرعي بالنفي أو الإثبات» وفي هذا النوع قال 
شيخ الإسلام ابن تيمية كل#: (فليس على أحد» بل ولا له أن يوافق أحداً على إثبات 
لفظ أو نفيه» حتى يعرف مراده» فإن أراد حقاً قبل » وإن أراد باطلاً رد وإن اشتمل 
على حق وباطل لم يقبل مطلقاًء ولم يرد جميع معناه» بل يوقف اللفظ ويفسّر 
المعنى» كما تنازع الناس في الجهة والحيز وغير ذلك) التدمرية (ص٥1‏ - .)٦١‏ 
فمن قال بالحدٌ نفياً أو إثباتاً سثل عن مرادهء فإن أراد بان لله حدًاء أي: أنه منقصل 
عن الخلق وبائن منهم فهذا حقء وإن أراد بنفي الحد أن الخلق لا يحيطون به علماًء 
ولا یعلمون له حداً» ولا يحيط به شيء من خلقه» ولا یحدون صفاته» 
ولا یکیفونهاء فهذا أيضاً حق› وإن أراد بنفي الحدٌ أن الله لا يحيط بنفسه علماًء أو 
أن الله بذاته في کل مکان» فکلاهما باطل . 
انظر: رد الإمام الدارمي عثمان بن سعيد على بشر المريسي العنيد» بتحقيق محمد = 


خالا ول 


2 يفه» ولا تفه انه : NEKS‏ لا مله ته 9 
صر : ي وه د 2 


(1) 


(۲) 


حامد الفقي ( ص۲۳ - )۲٤‏ وتحقيق د: رشيد الألمعي (۲۲۳/۱)ء والأربعين في 
دلائل التوحيد للهروي (ص۷٥)‏ وقد بسط القول فيها شيخ الإسلام أبن تيمية في بيان 
تلبيس الجهمية ٤۳٦/١(‏ - ١٤٤)ء‏ ودرء التعارض (۲/ ١۴)ء‏ وما بعدهاء ولوامع 
الأنوار البهية (ص )٠٠١ - ۲٠٠‏ حاشية رقم (١)ء‏ وتنبيه ذوي الألباب السليمة لابن 
سحمان (ص ٤٠‏ - ۹٤)ء‏ والكواكب الدرية لابن مانع (ص )٠١١ - ٠١١‏ حاشية رقم 
»)١(‏ وموقف ابن تيمية من الأشاعرة (۱۲۱۹/۳ ۔ .)۱١١۹‏ 

التكييف : وهو جعل الشيء على حقيقة معينة دون التقيد بمماثلء وذلك بتفسير كنه 
الشيء من صفات الله » كأن يقول: استوى على هيئة كذاء أو ينزل إلى السماء بصفة 
كذا. ونفي التكييف مأثور عن السلف» حيث اتفقوا على أن التكييف غير معلوم لناء 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية: (وتأويل الصفات هو الحقيقة التي انفرد الله تعالى 
بعلمهاء وهو الكيف المجهول الذي قال فيه السلف كمالك وغيره: الاستواء معلوم 
والکیف مجهول)» مجموع الفتاوی: .)۳١/١(‏ 

وانظر: مجموع الفتاوی »)۱۷٦/۳(‏ ومعارج القبول (۱/ .)۲۹۰٩‏ 

التمثيل : هو إثبات حكم واحد في جزء لثبوته في جزء آخر لمعنى مشترك بينهماء 
والفقهاء يسمونه قياساًء والجزء الأول: فرعاًء والثاني: أصلاًء والمشترك: علة 
وجمعاً. وهو هنا جعل صفات الله تعالى مماثلة ومساوية لصفات خلقه» ومشابهة 


لها . 
ولفظ التمثيل ورد نفيه في القرآن الكريم» ال ان کی کے ت2 
[الشورى: .]١١‏ 


انظر: التعريفات للجرجاني (ص4۱)» ومجموع الفتاوی )۱١۹٦/۳(‏ و(٥/‏ ١۱۹)ء‏ 
ومعارج القبول (۱/ .)۲۹٩‏ 

أما الفرق بين التكييف والتمثيل فكما يقول الشيخ ابن عثيمين #: (بينهما عموم 
وخصوص مطلق؛ لأن كل ممثل مكيف» وليس كل مكيف ممثلاً ؛ لأن التكييف ذكر 
کيفيته غير مقرونة بمماثل» مثل أن يقول لي : فَلّم کیفیته کذا وكذا» فإن قرنت بمماثل 
صارت تمثيلاًء مثل أن يقول: هذا القلم مثل هذا القلم؛ لأني ذكرت شيئاً مماثلاً 
لشيء أو عرفت هذا القلم بذكر مماثله). 

انظر: شرح العقيدة الواسطية .)٠١١/١(‏ 
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الشات ار ع ال كا ا كاف ال ف 


ت 


ست آیاتِ کریماتِ بلا کیف» بل کیت شاءَ من غير ماس“ و 


(1) 


(۲) 


بل قد جاء ذكر استواء الله على عرشه في القرآن في سبع آيات»› والمؤلف لھ تابع 
الصابوني في ذلك والآیات ھی : 


١‏ - سورة الأعراف» الآية )٥٤(‏ قال تعالی: ډک ریک اه الى حلَقَ آلسََذَتِ 
الم مکوح بار أل له اق وال تارك آله رب لعي 
۲ - سورة يونس» الآیة (۳)ء قال تعالی: ل ریک اف اى لن لسرت ولأ في 
َة یا ثم اتو عل الرش کی الأر ا ين كف إل من يقد إو ألم اله رڪم 
اندو اند ذدت4 

ا 


٣۳‏ - سورة الرعد» الآية (۲)ء قال تعالى: اله الى رفم لسوت بير ع ترو م 
اتو عل آلعف وسر القن الق کل ری لجل شی بيد لأر ممل الت كم 
پلقٍ ريم وتك . 

٤‏ - سورة طه» الآية »)١  ٥(‏ قال تعالى : «المن 
لسرت وما فی الأرضِ وما ما وما ّت لر . 

٥‏ سورة الفرقانء الآية (۹٥)ء‏ قال تعالى : الى لق لسوت والارض وما هما في 
و یار ف شتو ل لمر انق كل يو يي. 

سوزة الننجدة» الآبة (ئ» قال تغالى :واه ألزى ,حى الوت لأر نّا 
تھا فی س با ل نتوی ع امرش ما کم ن دوزو ین ولو و فيع أمد درك . 
رة اليد الأية (6 قال الى وهر الأرئ عاق الشتوف رالا ف 
ار ت نتوی عل الم يعار ما لج في الأرض وما برج ينا وا بزل من ألتما وما يعر فا 
وشو مع این ما کخم وال بنا نملو بي . 

سثل الشيخ محمد بن إبراهيم ل عن قول: بلا مماسة» فأجاب: (هذا الأولى 
تركه» فإن ما نطق به الكتاب والسنة والقول بأنه على ما يليق أولى). فتاوى ورسائل 
سماحة الشيخ محمد بن إبراهيم (۱/ .)٠٠١‏ 

وانظر : بيان تلبيس الجهمية ٠١۲(‏ _ ١١٠)ء‏ الكواكب الدرية لابن مانع (ص ٩۳‏ - 
۸) حاشية رقم (۱). 


r2 


فصل (۱) 


ا 
e‏ 


أ 


أو احتياج” إلى العرش» مع تنزيهه سبحانه عن الجلوس أو 


القعود" أو غيرهما من صفات المُحدثين. 


(1) قوله: من غير احتياج» هذا حق» فالله هو الخالق وما سواه مخلوق» وهو الغني 
غير محتاج لأحد» والكل محتاج إليه» يقول شيخ الإسلام ابن تيمية كل: (فمن 
قال: إنه في استوائه على العرش محتاج إلى العرش كاحتياج المحمول إلى حامله 
فإنه كافر؛ لأن الله غني عن العالمين» حي قيوم» وهو الغني المطلق» وما سواه 
فقیر إلیه). مجموع الفتاوی (۲/ ۱۸۸). 

(۲) ورد لفظ الجلوس والقعود في بعض الآثار» كما ورد عن كثير من السلف» بخلاف 
ما ذكره المؤلف كله وأشهر ما يعتمد عليه في إثبات هذه المسألة أثر عن جعفر بن 
أبي طالب وء وآخر عن مجاهد» وتفصيل القول فيهما على النحو التي : 
أولاً - أثر جعفر بن أبي طالب و : حيث روى سفيان بن عيينة» عن بي الزبيرء 
عن جابر قال: لما قدم جعفر بن أبي طالب من أرض الحبشة تلقاه رسول الله با 
فلما نظر جعفر إلى رسول الله ية حجل (قال سفيان: حجل: مشى على رجل واحدة 
إعظاماً منه لرسول الله ة)ء فقبّل رسول الله ية بين عينيه» وقال له: «أنت أشبه 
النلاس بخلقي وخلقي» وخلقت من الطينة التي خلقت منهاء» حدثني بعض عجائب 
الحبشة»» قال: نعم بأبي أنت وأمي يا رسول الله : بينما نا سائر في بعض طرقاتها» 
فإذا بعجوز على رأسها مكتل» فأقبل شاب يركض على فرس له» فزاحمها فألقاها 
بوجهها» وألقى المكتل عن رأسهاء» فاسترجعت قائمة» وأتبعته النظر وهي تقول له : 
الويل لك إذا جلس الملك على كرسيه» فاقتص للمظلوم من الظالم» قال جابر: 
فنظرت إلى رسول الله ية وإن دموعه على لحیته کالجمان» ثم قال رسول الله َي : 
«لا قدس الله أمة لا يأخذ المظلوم حقه من الظالم غير مَعْيّع» الحديث). 
أخرجه عن جابر بمعناه: ابن ماجه في السنن في كتاب الفتن» باب الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنکر (۳۸۳/۲) رقم )٠٠٥۹(‏ ولكن بلفظ: (سوف تعلم يا غدر إذا 
وضع الله الكرسي OE‏ 
وأخرجه أبو يعلى في المسند /٤(‏ ۷ - ۸)» والخطيب في تاریخه (۳۹۹/۷) مختصراً 
من غير ذكر لفظ الجلوس» والذهبي في العلو بلفظ ابن ماجه في المختصر 
(ص٦۱۰).‏ 

وأخرجه البيهقي في الأسماء والصفات (۲/ ۲۹۷ - ۲۹۹) رقم (٠٦۸)ء‏ والدارمي - 
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ل ۱1۱۲ ل 


- بنحوه في الرد على المريسي (ص۷۳)» وابن أبي عاصم في السنة (ص۷٥۲)‏ رقم 
(9۸۲). 
والحديث كذلك له شاهد من حديث علي وله بلفظ مختصر كما في المسند لاومام 
أحمد (١/۸١۱)ء‏ وله شاهد من حديث خولة وأبي سفيان بن الحارث كما في 
المستدرك .)۲١١/۳(‏ 
وللفظ الجلوس شاهد موقوف عن أسماء بنت عميس عن جعفر بن أبي طالب» وذكر 
القصة» وهي عند الدارمي في الرد على المريسي (ص۷۳). 
والحديث بغير لفظة الجا ی ا (ص ۰)۰٣‏ وقال 
الذهبي : (إسناده صالح)ء ولعل الحديث بشواهده يرتقي إلى درجة الحسن» والله 
أعلم . 
ثانياً - أثر مجاهد في تفسيره للمقام المحمود: 

حيث أخرجه الطبري في تفسيره )٠٤١ /٠١(‏ قال: (حدثنا عباد بن يعقوب الأسدي› 

قال : حدثنا ابن فضيل» عن ليث» عن مجاهد» في قوله : عسي أن يبعتك ربك ك ماما 
وداه قال: یجلسه معه على عرشه). 
وأخرجه الخلال من طرق كثيرة في السنة (ص۲۰۹ - )٠٠١‏ ومدارها على ليث بن 
أبي سليم» وأورده الحافظ ابن حجر في الفتح (۸/ )۲٠۲‏ وعزاه إلى عبد بن حميد» 
وعزاه الذهبي في مختصر العلو (ص٠١٠)‏ إلى الطبراني في السنةء وأشار الطبري في 
تفسيره )٠٤١ /٠١(‏ إلى تصحيحه للخبر. 
وقد صححه شيخ الإسلام» فقال في درء التعارض /٩(‏ ۲۳۷): (رواه بعض الناس 
من طرق كثيرة مرفوعة» وهي كلها موضوعة» وإنما الثابت أنه عن مجاهد وغيره من 
السلف» وكان السلف والأئمة يرونه ولا ينكرونه» ويتلقونه بالقبول). 
ونقل الخلال تصحيح الإمام أحمدء والقاسم بن سلام» وأبي داود صاحب السننء 
وإسحاق بن راهويه» وغيرهم كثير لهذا الأثر كما في السنة للخلال (ص١٤۲)‏ رقم 
(۲۸۳)» و(ص۲۹۸) رقم (۳۱۱)ء وهذا الأثر مما تلقتة الأمة بالقبولء وأجمع عليه 
أهل السنة كما ذكر ذلك شيخ الإسلام وغيره. 
وللاستزادة انظر: نقض التأسيس /١(‏ ٥١٤)ء‏ والتدمرية (ص۸۲)» وشرح حديث 
النزول (ص٠٠٠)ء‏ ونقض الدارمي على بشر المريسي .)٤۱۹/۱(‏ والكافية الشافية 
لابن القيم كن تحقيق ناصر الحنيني» وهي رسالة ماجستير في قسم العقيدة 
والمذاهب المعاصرة بكلية أصول الدين ( ص۸٦۳ .)۳۷١.-‏ 


و ی ا ا 
وأنّه 3# ينزلٌ كل ليلة إلى السماء الدنيا"» وكذلك يوم 
عرفة""» كما ثبت في الأحاديث الصحيحة المرويات عن جماعة من 


)١(‏ كما في الحديث الذي رواه البخاري في كتاب التهجد (١/۷٤۳)ء‏ باب: الدعاء 
والصلاة من آخر الليل برقم .)١٠٤١(‏ 
ورواه مسلم )٥۲١/١(‏ في كتاب صلاة المسافرين» باب: الترغيب في الدعاء 
والذكر في آخر الليل والإجابة فيه» بالأرقام: (۱۸ إلى ۱۷۲)ء كلاهما عن أبي 
هريرة لله أن رسول الله َة قال: «ينزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى السماء الدنيا 
حين يبقى ثلث الليل الآخرء يقول: من يدعوني فأستجیب له؟ من يسالني فاعطيه؟ 
من يستغفرني فأغفر له؟» واللفظ للبخاري› وقد رواه غيرهماء» وهو من الأحاديث 
المتواترة التي تلقتها الأمة بالقبول. وقد آلف الدارقطني كل كتاب النزول وذكر فيه 
روايات هذا الحديث» ولابن تيمية كله سفر عظيم» وهو: شرح حديث النزول» 
جواب عن سؤال ورد إليه . 

)۲( كما في الحديث الذي رواه البخوي في شرح السنة )۱٥۹/۷(‏ رقم )۱۹۳١(‏ عن جابر 
قال: قال رسول الله يه : «إذ كان يوم عرفة إن الله ينزل إلى السماء الدنياء فيباهي 
بهم الملائكة فيقول: انظروا إلى عبادي أتوني شعثاًء غبراً» ضاحين» من كل فج 
عميق . ٠..‏ الحديث» ورواه ابن منده في التوحيد برقم »)۸۸٥(‏ وأبو يعلى في المسند 
برقم (۲۰۹۰)» وابن خزيمة في صحیحه برقم )۲۸٤٩(‏ ورجاله ثقات و|سناده قوي ٠‏ 
وابن حبان في صحیحه برقم »)۳۸٥۳(‏ والطحاوي في مشکل الآثار ›)۱١٤١ /٤(‏ 
والبزار في مسنده برقم (۱۱۲۸). ورواه مسلم بلفظ الدنو في صحیحه (۲/ )٩۹۸۲‏ في 
كتاب الحج» باب كتاب الحج» باب فضل الحج والعمرة ويوم عرفة» برقم 
»)۱۳٤۸(‏ عن عائشة وبا قالت: إن رسول الله ي قال: «ما من يوم أكثر من أن 
يعتق الله فيه عبداً من النار» من يوم عرفة» وإنه ليدنو ثم بباهي بهم الملائكة» فيقول: 
ما أراد هۆلاء؟». 

(۳) نزول الله يوم عرفة هل هو دنو أو نزول أو تجل؟ . 
الصحيح من مذهب أهل السنة والجماعة آنه يشمل هذه المعاني كلهاء فهو قرب 
الرب حقيقة من عباده» ونزوله لهم حقيقة» ولا يلزم منه حلول ولا اتحاد واختلاط 
بالمخلوقين كما زعم غلاة المتصوفة» وهو من الصفات الفعلية التي يجب إثباتها 
لورود النصوص بذلك. وعند أهل الكلام والفلسفة آنه قرب غير حقيقي بل ظهور ‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ۱1٤‏ ا 


الصحابة والصحابيات» وأنٌ ذلك كيف شاءَ لا كما نفهمه من مواجيد 
ذواتناء EEE‏ خطر بالبال أو ضورف الذهن فالله تعالى 

Dr 

بخلافهە `. 


(1) 
() 
() 


وقد نفى بعضهم النزول» وضعَّف الأحاديتٌ» أو تأوَلّها خوفاً من اتير" » 
ل 

يقول شيخ الإسلام ابن تيمية كلف#في شرح حديث النزول (ص۳۷۷): (وأما قرب 
الرب قرباً يقوم بفعله القائم بنفسه: فهذا تنفيه الكلابية ومن يمنع قيام الأفعال 
الاختيارية بذاته» وأما السلف وأئمة الحديث والسنة فلا يمنعون ذلك» وكذلك كثير 
من أهل الكلام. 

فنزوله كل ليلة إلى السماء الدنيا ونزوله عشية عرفة» ونحو ذلك: هو من هذا 
الباب). 

ويقول أيضاً في مجموع الفتاوى (۸/1): هذا القرب عند المتفلسفة والجهمية هو 
مجرد ظهوره» وتجليه لقلب العبد فهو قرب المثال. . .. - إلى أن قال - وأما أهل 
السنة فعندهم مع التجلي والظهور تقرب ذات العبد إلى ذات الرب» وفي جواز دنو 
ذات الله القولان. . .. - إلى أن قال - وعلى مذهب النفاة من المتكلمة لا يكون إتيان 
الرب ومجيئه ونزوله إلا تجليه وظهوره لعبده. بتصرف واختصار» وانظر مجموع 
الفتاوى .)٤1۷ - ٤11 /٥(‏ 

في (ظ) و(ن): (نفهم). 

انظر : التدمرية (ص .)٤١‏ 

التحيز: من الحيز» وهو الفراغ مطلقاًء وقيل: هو المكان. وهذا اللفظ يستعمله 
المعطلة - نفاة الصفات - في نفي الصفات وخاصة صفة العلو. ويقال لهم : لا ينبغي 
إطلاق نه ا تعالى؛ لأن لفظ الحيز من الألفاظ المجملة التي يراد بها 
e‏ ولا ته تبت أو تنفى عن الله تعالى إلا بعد الاستفصال عن مراد قائلها 
بهاء eT‏ للكتاب والسنة قبل منه المعنى دون اللفظء وإن كان 
مخالفاً رد اللفظ والمعنى. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية كل : (لفظ التحيز إن أراد به أن الله تحوزه المخلوقات 
فالله أعظم وأكبر» بل قد وسع كرسيه السموات والأرض. ...» وإِن أراد به أنه 
منحاز عن المخلوقات» أي: مباين لها» منفصل عنهاء ليس حالاً فيها» فهو سبحانه 


ی ی 


أو الحركة والانتقال"“ الملازمين للأجسام والمُحدّثين» والمحققون 


(1) 


كما قال أئمة أهل السنة: فوق سمواته على عرشه» بائن من خلقه) مجموع الفتاوى 
(۳/ €(. 

اديا الفتاوی (۱۷/ ۳٤۳‏ - ۷٤۳)ء‏ وبيان تلبيس الجهمية )٠٠١ /١(‏ ودرء 
التعارض /٤(‏ ۰)۸۰ وکشاف اصطلاحات الفنون (۲۹۸/۱). 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوى (ه/ :)٥٦١ _ ٠٠٠‏ (لفظ «الحركة» هل 
یوصف الله بها آم یجب نفیه عنه؟ اختلف فيه المسلمون»ء وغيرهم من أهل المللء 
وغير أهل الملل من أهل الحديث وأهل الكلام» وأهل الفلسفة وغيرهم على ثلاثة 
أقوال» وهذه الثلاثة موجودة في أصحاب الأئمة الأربعة من أصحاب الإمام أحمد 
وغيرهم» وقد ذكر القاضي أبو يعلى الأقوال الثلاثة عن أصحاب الإمام أحمد في 
(الروايتين والوجهين) وغير ذلك من الكتب). وخلاصة ما ذكره ابن تيمية ك من 
مذهب أئمة السلف في إطلاق لفظ الحركة والانتقال - مع اتفاق الجميع على إثبات 
المعنى؛ الذي دلت عليه هذه النصوص - أنهم على ثلاثة أقوال: 

- منهم من يصرح بلفظ الحركة. وممن نقل مذهب الأئمة المتقدمين والمتأخرين 
حرب الكرماني» والدارمي» وذكر حرب أنه قول من لقيه من أئمة السنة كأحمد بن 
حنبل» وإسحاق بن راهويه» وعبد الله بن الزبير الحميدي» وسعيد بن منصور. 

- وطائفة أخرى من أئمة السلف كنعيم بن حماد» والبخاريء وأبي بكر ابن خزيمة» 
وابن عبد البر» وغيرهم› يثبتون المعنى الذي يثبته هؤلاء» ويسمون ذلك فعلاء 
ولكن من هؤلاء من يمنع إطلاق لفظ الحركة لكونه لم يؤثر. 

وقد رجح شيخ الإسلام أن المأثور عن الإمام أحمد عدم إطلاقه أو نفيه» وذلك 
لکونه لفظاً مجملاًء فإنه لما سمع شخصاً يروي حديث النزول» ویقول: ينزل بغير 
حركة ولا انتقال» ولا بغير حال» أنكر أحمد ذلك وقال: قل کما قال رسول الله 
ياء فهو كان أغير على ربه منك . 

والراجح في مثل هذه الألفاظ ما قاله ابن تيمية كلم في الفتاوی )٤١٤ - ٤۲۳/۱١(‏ 
بعد ذكره لأقوال السلف في هذه المسألة: (والأحسن في هذا الباب مراعاة ألفاظ 
النصوص» فيثبت ما أثبت الله ورسوله ية باللفظ الذي أثبته» وينفي ما نفاه الله 
ورسوله كما نفاه. وهو أن يثبت النزول» والإتيان» والمجيء؛ وينفي المثل› 
والسمي» والكفؤ» والند). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
الا 1۱٩‏ | کک س 


أثبتوهاء وأوجبوا الإيمان بها كما يشاء» وقد ذكر البخاري في صحيحه 
رواية: «أن الله تل۲ وقال" بعضهم : والتنرل غير النزول. وال 
#4 عال في الدنوٌ دانِ في العلر. 

وجميع الآيات والأحاديث الثابتاتِ من المجيء» والنزول» 
وإثبات الوجه» وغير ذلك من الصفات أوجب العلماء الإيمانً بهاء 
وعدم الفكر فيها أو تصورها"»› ومن تکلم فیها منهم تکلم بتأویلها“ 
على ما یلق بجلال الله ل تع اعحقاد نفي جميح صفات المخلوقين: 

وقد روينا في حديثِ و حسن : i‏ النبيّ قال: «تفگروا 
في آلاء اله » ولا تتفكروا “ في ذات الله ولات الت اط 


- انظر: شرح حديث النزول (ص۷٥٤» »)۲٠١ ٠٤٤٥‏ ودرء التعارض (۲/ ۷ ۸)» 
والاستقامة /١(‏ ۷۲ - ۷۳)» ونقض الدارمي .)٠٠١ /١(‏ 

(1) آخرجه البخاري في الدعوات» باب الدعاء نصف اللیل (۱۲۸/۱۱ - )۱١۹‏ رقم 
(۲) من حديث أبي هريرة طب أن رسول الله ب قال : «ينترّل ربنا تبارك وتعالى 
كل ليلة إلى السماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الآخرء يقول: من يدعوني فأستجيب 
له؟ من يسالني فأعطیه؟ من يستغفرني فأغفر له؟». 

(۲) في (ظ) و(ن): (قال) بدون واو. 

(۳) المؤلف لل يقصد بعدم الفكر في الصفات أو تصورهاء هو البحث في كيفية 
الصفات؛ لأن الإنسان مهما بلغ فإنه لا يستطيع إدراك كنه الصفات أو الإحاطة 
بهاء» أو تصورها» وحظ العبد الإيمان بها» وبما دلت عليه من المعاني» وتفويض 
الكيفية إلى الله جك . 

(6) المؤلف كث لا يقصد بقوله: (بتأويلها) المعنى الباطل للتأويل؛ الذي هو صرف 
اللفظ من الاحتمال الراجح إلى الاحتمال المرجوح؛ وإنما التأويل بمعنى التفسير؛ 
ويتضح هذا من خلال منهجه في إثبات الأسماء والصفات» مع نفي التأويل والتمثيل 
والتعطيل والتكييف في مواضع عدة من كتابه هذاء وسيأتي قريباً - إن شاء الله - 
تعريف التأويل في( ص .)٠١١‏ 

)٥(‏ في (ظ) و(ن): (ولا تفکروا). 

(0) أخرجه الطبراني في الأوسط )٠٠١ /١(‏ رقم »)1۳٠۹(‏ واللالكائي في شرح أصول = 


ی ج ا 
[بالتحضيض]" على التفكر في خلق السموات والأرض والنظر في 
آیاتھی"» اا ا ع دك وا ل ويش ؟ 


اعتقاد أهل السنة (۳/ )٠٥٠١‏ رقم (4۲۷)ء والبيهقي في الشعب )۱۳١/١(‏ رقم 
»)٠۲١(‏ وأبو القاسم الأصبهاني في الترغیب والترهیب (۱/ ۳۹۰) رقم )1۷١(‏ من 
حديث ابن عمر بلفظه. قال البيهقي : (هذا إسناد فيه نظر). 
وأخرجه أيضاً الهيثمي في المجمع /١(‏ ١۸)ء‏ وابن عدي في الكامل (۷/٦١٠۲)ء‏ 
والعجلوني في كشف الخفاء .)۷١ /١(‏ 
وقد روي مثل هذا عن أبي هريرة» وعبد الله بن سلام» وغيرهما كما في السلسلة 
الصحيحة /٤(‏ ۳۹۰۵ ۔ )۳۹٩‏ رقم (۱۷۸۸)ء ولذا قال الألباني في الصحيحة /٤(‏ 
۷ ): (وبالجملة فالحديث بمجموع طرقه حسن عندي» والله آعلم). 

)١(‏ في (ص): (بالتخصيص)ء وفي (ظ) و(ن) ما آثبته. 

(۲) كما جاء في کتاب الله جل وعلا : ل ف علق الوت وَالأرض رخدي اليل لار 


کک E bT‏ ® 1 کو مر ر ی کا ررر ي و ل و i‏ 
يت ولي الا لب ( الڏين يذکرون اله قيدما وقعودا وڪ جنوبهم رسن ڪررن ِي حلي 


ر ص a‏ 


سمرت لاض ربا ما حَلقت هدا بطلا سبحت مقا عَدَابَ لار [آل عمران: ۱۹۰ - 
١.,]ء‏ والآيات حول هذا الأمر كثيرة. 

(۳) التفويض: هو رد العلم بنصوص الصفات والمعاد إلى الله : إما معنى وكيفيةء أو 
والتفويض المبتدع هو تفويض المعاني والكيفيات معاًء وهو مذهب أهل التجهيل› 
وحقيقته الإيمان بألفاظ القرآن والحديث من غير فقه ولا فهم لمراد الله ورسوله منها. 
أما تفويض الكيفية دون المعنى فهو مذهب السلف؛ إذ التفويض الصحيح إنما يكون 
لكيفية الصفة ؛ إذ الكلام في الصفات فرع عن الكلام في الذات» فكما لا نعقل كيفية 
الذات» فإننا أيضاً لا نعقل كيفية الصفات. فالسلف أعلم الأمة بنصوص الصفات 
لفظاً ومعنى في إثبات معانيها اللائقة باله تعالى» على حسب مراد الله ورسوله؛ إذ 
يؤمنون بأن معانيها معلومة» ويفوضون علم الكيفية لا علم المعاني . 
أما أهل التفويض المبتدع فيقول عنهم شيخ الإسلام ابن تيمية : (فتبين أن قول أهل 
التفويض - الذين يزعمون أنهم متبعون للسنة والسلف - من شر أقوال آهل البرع 
والإلحاد)ء درء التعارض .)٠٠٠١/١(‏ 
والمصنف كله أراد بالتفويض هنا تفويض العلم بالكيفية لا المعنى؛ بدلالة ما بعده = 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ي 
العلم الذاتيّ إلى الله تعالىء وأمًا العلمْ بالوجودِ والقدرة والتنزيه 


۲ب والتبري من الحول والقوة إلا به ّل فهو المطلوب/ الذي وقع 
التكليف به. 


اا التصور والإدراڭ ESI‏ فذلك خاص به › ا 
العالم اللوي والسفليٌ الإيمان بوجوده لا تصوَرَ ذاته“ وشهودُه لا سبيل 


لنبيّ مرسل ولا ملك مقرّب إلى الاطلاع على ذلك ولا الإحاطة بشيء 
منه» فالعجرٌ عن الإدراك" إدراة“. 


وقوة الإيمان حاملة على اليقين» واليقين قد يصير فى قوته 
والتمسك به ككشف الغطاء؛ ولهذا قال على طب : (لو كشف الغطاء 


- من إثبات العلم بهاء ونفي التصور والإدارك والإحاطة عنها. 
وانظر: مجموع الفتاوى (17/۳)» (٤/1۷)ء»‏ والصواعق المرسلة 6/0(« 
وشرح العقيدة السفارينية لابن مانع (ص٤٤)»‏ ومذهب أهل التفويض في نصوص 
الصفات لأحمد القاضي (ص ۱١۲‏ ۔ .)٠١۸‏ 

(1) يقصد المؤلف لل بالتصور هنا معرفة الكيفية لا معرفة المعنى» بدليل أنه قرنها 
بالإدراك والإحاطةء والله أعلم. 
وأما الإدراك فالله سبحانه قد قال: لا رة الا و و اا وف 
ِي لب4 [الأنعام: .]٠١۳‏ 
وأما الإحاطة فقال الله 34 : «یعام ما ہین یدنم وما لقم وا طوت بو نّا [طه : 
1° 

(۲) في (ظ) و(ن): (عدم الإدراك). 

(۳) والمعنى: أن العجز عن إدراك حقيقة ذات الله وأسمائه وصفاته - أي : كيفية ذلك - 
هو إدراك في حقيقة الأمر. 

(6) اليقين: هو طمأنينة القلب واستقرار العلم فيه» وهو من علم وعمل القلب؛ كما بينه 
ابن تيمية في مجموع الفتاوی (۳/ ۳۲۹ )۳۴١‏ بقوله: (اليقين ينتظم منه أمران: علم 
القلب» وعمل القلب. فإن العبد قد يعلم علماً جازماً بأمرء ومع هذا فیکون في قلبه 
حركة واختلاج من العمل الذي يقتضيه ذلك العلمء كعلم العبد أن الله رب كل شيء - 


فصل (۱) 

ا و ا ۱۱۹ - 
ما ازددت يقيناً)» وبهذا المعنى امتاز الصديق وله وغيره من 
الصحابة ون على سائر الأمة» حت كان أحدهم يجعل المُخْبَرَ عنه“ 
في الد رها ف الال خان عن الحات الذخب أنه 
جمرةٌ من نار» فألقاُ من يده وذهب» فقيل له: خذ خاتمك انتفع به» 
قال و ارا 
٠‏ فالا دل على الجر فإف تمكن معرفة الخوئ وهو اله 


- وملیکه» ولا خالق غیره» وأنه ما شاء کان وما لم يشا لم یکن» فهذا قد تصحبه 
الطمأنينة إلى الله» والتوكل عليه» وقد لا يصحبه العمل بذلك» إما لخفلة القلب عن 
هذا العلم» والغفلة هي ضد العلم التام وإن لم يكن ضداً لأصل العلمء وإما 
للخواطر التي تسنح في القلب من الالتفات إلى الأسباب» وإما لغير ذلك). 
واليقين أحوال ودرجات» ومن درجاته ما عبر عنه المؤلف ل بقوله: (واليقين قد 
يصير في قوته والتمسك به ككشف الغطاء) أي: يصير المخبر به لقلوبهم كالمرئي 
لعيونهم» فنسبة الإيمان بالغيب حينئذ إلى القلب: كنسبة المرئي إلى العين» وهذه 
الدرجة سماها ابن القيم ل#: يقين المكاشفة. 
انظر: مدارج السالکین (۲/ ۳۹۷ .)٠٠١‏ 

(۱) لم أقف عليه فيما بحشت فيه. وقد قال ابن القيم في مدارج السالكين (۲/ :)٠٠١‏ 
(ولیس هذا من کلام رسول الله وء ولا من قول علي . ..)» وذكر آنه لعامر بن عبد 
قیس» وعزاه في موضع آخر (ص‌۳۹۸) إلى بعض السلف. 

(۲) في (ظ) و(ن): المخبر عنه بشيء وليست في (ص). 

(۳) أخرجه مسلم في اللباس والزينةء باب: تحريم خاتم الذهب على الرجال (۴/ 
٥‏ رقم (۲۰۹۰) من حديث ابن عباس أن رسول اله کی رأی خاتماً من ذهب 
في يد رجل» فنزعه فطرحه» وقال: «يعمد أحدكم إلى جمرة من نار فيجعلها في 
يده»» فقيل للرجل بعد ما ذهب رسول الله ية : خذ خاتمك انتفع به قال: لا وال ! 
لا آخذه آبداً» وقد طرحه رسول الله ڳلا . 

(6) في (ظ) و(ن): إلا لأنً). 

)٥(‏ استدلال المؤلف كل بهذه الأحاديث على أن المغيبات تصير يقيناً بعيدٌ إلى حد ماء 

فالرجل استجاب وامتثل لنهي الرسول یاه ورفض الانتفاع به» وعلل عدم آخذه بان 


1/۳ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
E a‏ 


4ھ › أُسَدِلٌ به على - جميع الموجودات» وصار ل عند العبد دليلّهاء 
وهاديهاء» ومعطيهاء ومانعّهاء» ومعلمَهاء ومفهمهاء بواسطة النبي ية 
وإلهايه سبحانه العبدّ/ على وفق ماجاء به النبي بي. فإن خرج العبد عن هذا 
الطور هلك وخذِل ‏ فنعوذ بالله من الخذلان» والهلاك» والحرمان-. 
فإذا كان حالهم وؤ في الشيء التافه هذا الحالّ» وعاملوه 
بمعاملة” عين اليقين بإخباره بي فما ظلّْك بهم» فالحق شهدته 
قلوبهم» واطمآنت إليه أبشارهم» وسكنت إليه جوارحهم. 
لقد ظهرْت فلا تخفى على أحد إلاغلن ئة لاير فال 


- الرسول ييا طرحه» فكيف يأخذه؟» فهذا المثال استدلالاً إلى الاستجابة والامتثال 
والسمع والطاعة أقرب منه إلى اليقين . 
قال الإمام النووي في شرح صحيح مسلم )٠١ /٠٤(‏ معلقاً على هذا الحديث بقوله : 
(وآما قول صاحب هذا الخاتم حین قالوا له خذه: لا آخذه وقد طرحه رسول الله 
َء ففيه المبالغة في امتثال أمر رسول الله ية واجتناب نهيه» وعدم الترخص فيه 
بالتأويلات الضعيفة). 

(1) في (ظ) و(ن): (معاملة). 

(۲) آبشارهم : من بشرت الرجل أبشره إذا أفرحته» وبشِر يبشِر إذا فرح» وأبشر الرجل: 
فرح. وأصل هذا کله أن بشرة الإنسان تنبسط عند السرور» ومن هذا قولهم: فلان 
يلقاني بہشر» أي: بوجه منبسط . والأبشار: هو ظاهر جلد الإنسان. 
انظر: لسان العرب /٤(‏ 1۲). والقاموس المحیط (۱/ ۳۷۲ ۳۷۳). 

(۳) الأكمه: هو الذي يولد أعمى» وفي التنزيل العزيز: «وَتَرٍئ لَب وأصله من 
الكمه» وهو العمى الذي يولد به الإنسان. ووه بصره بالكسر كمهاًء وهو أكمه؛ إذا 
اعترته ظلمة تطمس عليه. وقيل: الأكمه: الذي يبصر بالنهار ولايبصر بالليل. 
وقيل : هو الأعمى الذي لا يبصر فيتحير» ويتردد. 
انظر: لسان العرب .)٥۳۷ _ ٥۳٦/۱۳(‏ والقاموس المحیط (۲۹۱/۲ - ۲۹۲). 

(6) القائل: ذو الرمة» وهو في ديوانه (ص۳١١١)ء‏ والبيت من بحر البسيط التام» 

المخبون عروضه وضربه» ووزنه: 


ر فصل (۲) 1 

- صلواتُ الله علیهم وسلامه - حقّء وألّ جميع ما فيها من [الوجود] “ 
والإيجاد الثابتين ع للالهية اا لا ر و ج 
ذلك وأبين» وألّه لا اختلاف بين الكتب» في ذلك وأنّه ناسح لجميع 
الكتب. وان شريعة محمد ي ناسخة لجميع الشرائع 

انول الله يو وجميع الو ي وتجت ان نعتقد" أنه 
يحرم التفرقة بين رسل الله وأنبيائه في التوحيد“. وما اقرّه رسول الله 
ا ۰ وقاله› وعمل به› أو قعل بحضرته/ رست عله فهر ی: 

وأ العقل [مذكرٌ]" لذلك لا أمر له ولا نهيّ» ولا تحريم 
ولا تحليل» بل تصرُفُه الموافق لكتاب الله تعالى وسنة رسوله ميه في 


(۱) في (ظ) و(ن): (يعتقد). 

(۲) في (ص) و(ن):(الموجود)» وفي (ظ) ما آثبته. 

(۳) في (ظ) و(ن): (یعتقد). 

)٤(‏ كما في قوله تعالی: ام الول با انر لله ن ريي لومون کل ءام بام 
ومکنیگیو کو EET‏ وال نتا واا و 
ر اليو @€ [البقرة: ١۲۸]ء‏ وقوله قة: إن ارب فود باه شاو 
رریذوت ت ان قرفا ب بین اله وسلو قولوت دومن عض َنَڪ عض ا 1 
يدوا بين ذلك سيلا [النساء: .]٠٠١‏ 


)0( في (ص): (مرکن)› وفي (ظ) و(ن) ما آثبته. 


۳ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
الا ۱۲۲ ي ص ي 
الفروع [جائزا"". وأمّا في الأصول فلا مدخل له أصلاً ألبتة سوى 


لوقف صد . 


(۱) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 
() كلام المؤلف كل هنا موافق لمذهب أهل السنة والجماعة؛ إذ هو متجه إلى ثبوت 
الأمر والنهي والتحليل والتحريم بالشرع لا بالعقل» وليس متجهاً لثبوت الحسن 
والقبح في الأفعال. 
وأما مسألة التحسين والتقبيح العقليين فقد تنازع الناس فيها على أقوال: ما بين 
مثبت ونافي لها» وذكر النزاع فيها شيخ الإسلام ابن تيمية في : منهاج السنة ٤٤۸ /١(‏ 
.)٤٥٩ -‏ والرد على المنطقیین (ص )٤٤۱ - ٤٤۰‏ والفتاوی (۸/ ٤)۳۱‏ - ٤۳٤)ء‏ ودرء 
التعارض ٤۹/۹(‏ - ١٠)ء‏ وذكرها ابن النجار الحنبلي في شرح الكوكب المنير /١(‏ 
-١‏ *۳)» وبدر الدين الزركشي في البحر المحيط .)٠٤١/١(‏ 
وهم في الجملة على ثلاثة آراء: 
(1) - القول بآنهما عقليان» وأنهما يدركان عن طريق العقل» هو قول المعتزلة ومن 
تابعهاء قالوا بإثبات الحسن والقبح العقليين في أفعال الله وأفعال العبادء وأنهما 
ذاتيان» على خلاف بينهم في جهتهماء وأن الثواب والعقاب يعرف ويدرك بالعقل 
قبل الشرع» وبالتالي قالوا بالوجوب العقلي على اللهء وأن ما حسن وقبح من العباد 
حسن وقبح من الله . 
انظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبار (ص٤٠٥‏ - ١٠٦٠)ء‏ والمحيط 
بالتکلیف (ص۳٤۲)ء‏ والمختصر في أصول الدين للقاضي عبد الجبار (۱/ )۲۳٤‏ 
ضمن كتاب: رسائل في العدل والتوحيد» والمعتمد في أصول الفقه لأبي الحسين 
البصري ۳۳٣/١(‏ - ١٤۳)ء‏ مناهج الأدلة لابن رشد (ص ۹٠‏ - ١4)ء‏ والمعتزلة 
لزهدي جار الله (ص۸١٠)ء‏ والمعتزلة وأصولهم الخمسة للمعتق (ص۳١١).‏ 
(ب) - القول بأنهما شرعيان لا عقليان» وأن الحسن والقبح يثبتان بالشرع لا 
بالعقلء هو قول النفاة من الأشاعرة ومن تبعهم كابن حزم» فالحسن والقبح بمعنى 
کون الفعل یتعلق به المدح أو الذم عاجلاًء والثواب والعقاب آجلاًء نفوا آن یکون 
بهذا المعنى عقلياً. 
قال الباقلاني في الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به (ص4٤‏ - :)٥١‏ 
وجميع قواعد الشرع تدل على أن الحسن: ما حسنه الشرع وجوّزه وسوغه» 


ا 


فما آثبته سبحانه لنفسه فی کتابه وعلی لسان رسوله کل آثبتناهء 


وما نفاه نفیتاه» وما سکت عنه سکتنا عنه» وما ذكره َل في الكتاب 
الغز ر وغلى سان ف سخ ب مروا دكرناء موقا وما ذگره 
مجم غا دزا رعا فان فی تات جم ذلك ا دی لى 
تعطيلها"» ونفى الحقائق الشرعية الثابتة عن الله تعالى ورسوله يها 


والقبيح : ما قبحه الشرع وحرمهء ومنع منه» لا من حيث الصورة. 

وانظر: اللمع لأبي الحسن الأشعري (ص١٠١‏ - ١١١)ء‏ والإرشاد للجويني 
(ص‌۲۲۸)ء والاقتصاد للغزالي (ص٥۰٠)»‏ والأربعین للرازي (۱/١٤۳)ء‏ 
والمواقف للإیجي (ص۳۲۳)ء وشرح المقاصد للتفتازاني (۲۸۲/۲ - ۲۸۳)ء 
ومحصل أفكار المتقدمين والمتأخرين للرازي (ص۲٠۲)ء‏ والفصل لابن حزم /١(‏ 
۷,) وابن حزم وموقفه من الإلهيات للحمد (ص۳۸٤).‏ 

(ج) - أما أهل السنة والجماعة فقالوا بالتحسين والتقبيح العقليين خلافاً للنفاةء وان 
بعض الأشياء حسنة في نفسهاء وبعض الأشياء قبيحة في نفسهاء ولكن لا يوجبون 
شيئاً على المكلف قبل ورود الشرع» والثواب والعقاب عندهم متوقف على بعلة 
الرسل خلافاً للمعتزلةء کما قال تعالی : وما کا مل حى عك رسوا [الإسراء: 
.[1٥‏ 
انظر: مفتاح دار السعادة لابن القيم (ص١٤۳)ء‏ وكذلك مدارج السالکین (۱/ ۲۲۷ 
.)۲٤٤ -‏ والفتاوی (۸/ ٤۳٤‏ - ١۳٤)ء‏ والرد على المنطقيين ( ص۲۲٤‏ - »)٤١١‏ 
والحكمة والتعليل للمدخلي (ص٩۸‏ - .)4١‏ 

في (ظ): (علی) بدون واو. 

(نبيه) ليست في (ظ) و(ن). 

التعطيل: لغة: الخلو والفراغ والترك» قال تعالى: ويار صر [الحج: ١٤]ء‏ 
أي: فارغة ومتروكة وخاليةء والمرآة العطلى: الخالية من الحليء كما في لسان 
العرب »)٤٥١/١١(‏ والصحاح (ص۷٦۱۷).‏ قال الراغب: (ويقال لمن يجعل 
العالم بزعمه فارغاً عن صانع أتقنه وزينه معطل) المفردات (ص۷۲٥).‏ 

والمراد بالتعطيل هنا : نفي وإنكار الأسماء والصفات عن الله بء سواء كان ذلك 
كلياً أو جزتياًء ولذلك فقد سمى السلف نفاة ذلك معطلة؛ لأن حقيقة قولهم تعطيل 


ذات الله . 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
وجب ذكرها وبيانها" مجموعة ومبينةه للرد عليه» وعدم الكتمان 
المتوعد عليه بالنار الملعون متعاطيهء وما أرسل الله الرسل» وجعل 
العلماءَ ورٹتهم ؛؟ إلا لهذا والله يعلم المفسد من المصلح. 


OO) 


= انظر : مجموع الفتاوی »)۳۲٣/۰۹(‏ (۱۳/ ۱۷۷)»› ودرء التعارض )0/ €( وما 
بعدها. 


(1) في (ظ) و(ن): (وإبيانها). 


E ا‎ 


الوجود الذاتئ ثابتٌ له سبحانه» والصفات ثابتةٌ له 4# [آزلاً] 


أبدا. ووجود المخلوقين وصفاتهم منفيّ عنه سبحانه. فهو سبحانه قدیم 
Do r.f‏ 
از وات ر a EE NS SESSA‏ 


(۱) في (ظ) و (ن) وليست في (ص). 

(۲) الفرق بين القديم والأزلي: هو أن الأزل أعم من حيث الإطلاق» والقدم أخص من 
حيث الإطلاق . 
قال السفاريني في لوامع الأنوار :)۳۸/١(‏ (القديم أخحص من الأزلي؛ لأن القديم 
موجود لا ابتداء لوجوده» والأزلي ما ياء ل و وديا كان أو غتضاء فكل قديم 
أزلي ولا عکس)» وقال في (ص۳۹) مبيناً فرقاً آخر وهو: (أن القديم يستحيل آن 
يلحقه تغير أو زوال بخلاف الأزلي؛ الذي ليس بقديم كقدم الحوادث المنقطع 
بوجودها). وانظر الفرق بينهما في: رحلة الحج إلى بيت اله الحرام للشنقيطي 
(ص۷۲). 
وإطلاق القديم والأزلي على الله باعتبار أنهما من أسمائه لا يصح؛ لأنه لم يرد فيهما 
دليل» أما إذا أطلقا من باب الإخبار فإنه يصح؛ لأن هذا الباب أوسع من باب 
الأسماء والصفات . 
انظر : مجموع الفتاوی (۱/ »)۲٤٥‏ (۸/۱۷٦۱)ء‏ وبدائع الفوائد (۳/ »)٠١۳‏ وشرح 
العقيدة السفارينية لابن مانع (ص۷ - ۸). 

(۳) سرمدي: من السرمدء وهو الدائم الذي لا ينقطع» وقيل هو: دوام الزمانء اتصاله 
من لیل أو نهار» وليل سرمد: طویل. انظر: لسان العرب (۳/ »)۲٠۲‏ وتاج العروس 
.)1٥ /(‏ 
أما إطلاق الدائم السرمدي على الله بأنه من أسمائه ق فهذا لا يصح؛ لأن أسماء الله 
توقيفية» تقف في ثبوتها على النص»› ولم يرد دليل يثبت ذلك» أما إطلاقهما على الله = 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
لا yy ۲٦‏ 


i/é‏ والمخلوقون EY‏ داء ئمون بإدامته› فانون/ بإافنائه» مبعوثون ببعثه» 


منشورول بنشره . 
فإذا ثبت نصا في الكتاب العزيز والسنة النبويّة - على قائلها أفضل 
والتسلیم - أنه سبحانه خلق آدم بیده» وأنّه قال لإبلیس: 


el‏ و 


ا مسمَكَ 2 ەور َد ا لقب ى4 [ص: «[¥o‏ و سبحانه قال : وبل ي 2 


مسوطتا کک [المائدة: »]٦٤‏ واي ال ي ا ج آدم وموسی قولّه 
له: «خلقك الله بيده“ » وقال ية حاكياً عن ربه: «لا أجعل صالع 


ذرية مَنْ خلقت بیدی کمن قلت له: كن فكان»» وقوله ٤ل‏ : «خلق 


- من باب الإخبار فإنه يصح» والأكمل أن يقال: (الحي)» بدل: الدائم السرمدي. 

(۱) في (ظ) و (ن): (حادثون). 

(۲) في (ظ) و (ن): (الصلاة). 

(۳) أخرجه مسلم في القدر» باب: حجاج آدم وموسی بل )۲۰٤۳ /٤(‏ رقم )۲٣٥۲(‏ 
من حدیث ابي هريرة بلفظه› أثناء حديث محاجة آدم وموسی اا » قال رسول الله 
بی «احتج آدم وموسی الک عند ربهما فحچ آدم موسی» قال موسی: أنت آدم 
الذي خلقك اله بيده» ونفخ فيك من روحه» وأسجد لك ملائکته وأسکنك في 
جنته . ..» الحديث. 

/١( وفي الأوسط‎ »)٠٠٤٠/١( أخرجه الطبراني في الكبير كما في مجمع الزوائد‎ )٤( 
من حديث عبد الله بن عمرو بنحوه أثناء حديث طويل عن النبي‎ )٦1۱۷۳( رقم‎ ۳ 
ب قال : «إن الملائكة قالت: يا ربنا أعطيت بني آدم الدنيا يأكلون فيها ويشربون‎ 
ويلبسون» ونحن نسبح بحمدك ولا نأكل ولا نلهوء فكما جعلت لهم الدنيا فاجعل‎ 
لنا الآخرة» فقال: لا أجعل صالح ذرية من خلقت بيدي كمن قلت له: كن فكان».‎ 
(وفيه إبراهيم بن عبد الله بن خالد المصيصي›‎ :)٠٠٤/١( قال الهيثمي في المجمع‎ 
. وهو كذاب متروك› وفي سند الأوسط طلحة بن يزيد وهو کذاب أيضاً)‎ 
وأخرجه عبد الله بن أحمد في السنة (1۹/۲٤)ء والبيهقي في الأسماء والصفات‎ 
من طريق عروة بن‎ )۱٤۹ رقم ۰)۸۸ وفي شعب الإیمان (۱/ ۱۷۲ رقم‎ ۱/۲ 
رويم» عن الأنصاري: أن النبي بيا قال: ... فذكره بنحوه.‎ 
(في ثبوته نظر).‎ :)۱۷۲ /١( قال البيهقي في الشعب‎ 


قصل (۴) | | 


ی و و ی ی د ا م ۷ ۲ ۱ E‏ 


الله الفردوس بيده» وخلق جكَّة عدن بيده» وكکتب التوراة لموسى 


ا وغير ذلك من الأخبارء وجب علينا اعتقاد اَن ذلك حق› 


والأنصاري هذا لا يُذرى من هوء وفي بعض طرقه عند البيهقي في الأسماء 
والصفات (۲/ ٠۲۲‏ رقم 4): جابر بن عبد الله الأنصاري . 
وذکره شارح الطحاوية عن عبد الله بن عمرء وقال: أخرجه الطبراني وأخرجه 
عبد الله بن الإمام أحمد بن محمد بن حنبل عن عروة بن رويم» إلا أن الشارح 
أعلهما سنداً ومتناً. انظر: شرح العقيدة الطحاوية بتخريج الألباني (ص۲٤٠‏ - 
۴۳ ؛) وتعقبه أحمد شاکر في إعلاله طريق عبد الله بن الإمام أحمد» فقال بعد أن 
ذكره بإسناده عن عروة بن رويم يقول: أخبرني الأنصاري عن النبي يياة. قال: «فهذا 
إسناد ظاهر الصحة أيضاًء وإن لم أستطع أن أجزم بذلك؛ لأن عروة بن رويم لم 
يصرح فيه بأن الأنصاري الذي حدثه به صحابي» فجهالة الصحابي لا تضر» وهو 
يروي عن أنس بن مالك الأنصاري؛ فإن يكنه يكن الإسناد صحيحاً» وهذا محتمل 
جداً» وإن كنت لا أقطع به». انظر: شرح العقيدة الطحاوية بتخريج أحمد شاكر 
( ص۱٤۲‏ - .)۲٤١‏ 
وأخرجه الدارمي في نقضه على بشر المريسي ۲٥٦۹/۱(‏ ۔ )۲١۷‏ عن عبد الله بن 
عمرو» وصحح الذهبي إسناد الدارمي كما في العلو (ص۸۲)» وصححه ابن تيمية 
في السبعينية (ص٠٤۲۲)»‏ وجزم بصحته ابن القيم كما في مختصر الصواعق المرسلة 
)۲/€"(. 

(1) رواه البيهقي في الأسماء والصفات (۲/ )٤۷١‏ مرسلاً عن عبد الله بن الحارث» عن 
أبيه قال: قال النبي ية «إن الله ق خلق ثلاثة أشیاء بیده: خلق آدم بیده» وکتب 
التوراة بيده» وغرس الفردوس بيده» ثم قال: وعزتي لا يسكنها مدمن خمر» ولا 
ديوث»» ورواه أبو نعيم في صفة الجنة برقم (۱۲۳)» وورد موقوفاً عن ابن عمر في 
المستدرك للحاکم )۳٠۹/۲(‏ وصححه» ووافقه الذهبي» وورد موقوفاً عن جابر في 
مصنف ابن أبي شيبة (١41/۱)ء‏ والسنة لعبد الله بن أحمد برقم »)٥۷١(‏ كما ورد 
هذا الحديث في كتب الحديث على ثلاثة أطراف : 
أما الطرف الأول» وهو قوله: «خلق الله الفردوس بيده»» فأخرجه ابن منده في الرد 
على الجهمية رقم (١0)ء‏ وتمّام في الفوائد (۲/ )۷١‏ رقم (١۸١۱)ء‏ وأبو نعيم في 
الحلية (۳/ ۹٤‏ - ١4)ء‏ وأبو إسماعيل الهروي في الأربعين في دلائل التوحيد رقم = 


ل 


وحَرُم علينا أن نقول: إن الله تعالى خاطبنا بما نفهمه» ولا نفهم اليد إلا 


- (۲۳)» والديلمي في مسند الفردوس كما في الضعيفة للألباني 
(۲۰۹/5) من حدیث آنس بلفظ : «إن الله تعالى بنى الفردوس بيده» وحظرها على 
كل مشرك ومدمن خمر». 
وضعفه الألباني كما في الضعیفة )۲۰۹/٤(‏ رقم .)١۷١۹(‏ 
وأما الطرف الثانيء وهو قوله: «خلق جنة عدن بيده»» فأخرجه ابن عدي في الكامل 
(/ ۸۴۷( في ترجمة علي بن عاصم» والحاكم في المستدرك (۲/ ۳۹۲)» والبيهقي 
في الأسماء والصفات (۲/ )٠١٤‏ رقم »)14١(‏ والخطيب في تاريخه /٠١(‏ ۱۱۸) من 
حديث أنس بلفظ : «خلق الله جنة عدن وغرس أشجارها بيده» فقال لها: تكلمي» 
فقالت: قد أفلح المؤمنون». قال الحاكم: (هذا حديث صحيح الإسناد» ولم 
يخرجاه)» وتعقبه الذهبي بقوله: (بل ضعيف). 
ورواه الطبراني في الکبیر )۱٤۷/۱۲(‏ رقم (۱۲۷۲۳)» وفي الأوسط )۳٤۹ /٥(‏ رقم 
)٥٥(‏ من حدیث ابن عباس بنحوه. 
وضعفه الألباني كما في السلسلة الضعيفة (۳/ )٤٤۳‏ رقم .)٠١۸۴١(‏ 
وأما الطرف الثالث» وهو قوله: «وكتب التوراة لموسى بيده». 
أخرجه الدارقطني في الصفات رقم (۲۸)» وأآبو نعيم في صفة الجنة )٤۸/١(‏ رقم 
(۳) والبيهقي في الأسماء والصفات (۲/ )٠۲١‏ رقم (1۹۲) من طريق عبد الله بن 
عبد الله بن الحارث» عن أبيه عبد الله بن الحارث بن نوفل بلفظ : «خلق الله هة ثلاثة 
أشیاء بیده» خلق آدم بيده» وكتب التوراة بیده» وغرس الفردوس بیده»» قال 
البيهقي: (هذا مرسل). 
قلت: لأن عبد الله بن الحارث تابعي» وليست له صحبة كما في جامع التحصيل 
(ص۸٠۲)»‏ ثم إن الإسناد إليه ضعيف . 
وكتابة الله تعالى التوراة لموسى ## بيده» وردت فيها أحاديث صحيحة» منها : 
حديث محاجة آدم وموسى لإا وفيه : «وخط لك بيده»» يعني : التوراةء أخرجه 
البخاري في القدر» باب: تحاج آدم وموسی عند الله (۱۱/ )٥۰۵‏ رقم (٤۱٩٦)ء‏ 
ومسلم في القدر أیضاًء باب: حجاج آدم وموسی ل )۲۰٤۲ /٤(‏ رقم )۲٦٥۲(‏ 
من حديث أبي هريرة مطولاًء وفيه : «. ..وخط لك بيده. »٠..‏ يعني : التوراة. 


فصل (۴) 

- ۱۲۹ mmm 
ذات الكف والأصابع » فنشبّهه بخلقه» فيفضي ”إلى التجسيم» تبارك الله‎ 
أو نقول: المراد النعمتين أو‎ ٠ وتعالى عمّا يقول الظالمون علواً كبيراً‎ 
القوتين ؛ لأنه تعذر حمله على اليد التى نفهمهاء فتعن حمله" على ذلك ؛‎ 
خوفاً من التشبيه^» وهذا تحريفٌ؛ لما فيه من التعطيل» كيف والإجماع‎ 
على أن الصفاتِ توقيفيةٌء ولم ثبت [دليل] بالمراد على ما تأرًلوء")‎ 


(۱) في (ظ) و (ن): (فيؤدي). 

(۲) يريد المؤلف كله بكلامه هذا الرد على الممثلة الذين يقولون: إن الله تعالى خاطبنا 
بما نعقل» ولا نعقل من صفاته سوى ما هو مماثل لصفات خلقهء لا نفي حقيقة اليد 
والكف والأصابع؛ لإثباته صفات الله تعالى على التفصيل» كما سيأتي . 

(۳) في (ظ) و (ن): (تأویله) بدل (حمله). 

)4( التشبيه : إقامة شيء مقام شيء لصفة جامعة بينهما ذاتية أو معنوية. والتشبيه المنفي 
عن الله هو ما كان وصفه بشيء من خصائص المخلوقین؛ بأن يجعل شيئاً من صفاته 
مشبهاً لصفات المخلوقين» أو العكس بأن يجعل صفة من صفات المخلوقين مشبهة 
لصفة من صفات الله تعالى» فالأول كقول آهل البدع: لله يد كأيديناء والثاني كقول 
النصارى في عيسى» حيث شبهوه بالخالق تعالى» فعبدوه. 
انظر: التعريفات للجرجاني (ص١۸)ء‏ منهاج السنة (۲۹/۸)ء درء التعارض /١‏ 
۲( 
والصحيح أن التشبيه ليس هو التمثيل؛ إذ بينهما فرق» فالتشبيه إنما يكون في بعض 
الأشياء» وقد لا يكون فيها جميعاًء أما التمثيل فإنه يكون في جميع الأشياء» فإذا 
قلت : هذا مثل هذاء فأنت تقصد آنه مماثل له تماماًء» لکن إذا قلت : هذا يشبه هذاء 
فأنت تقصد أن بينهما شبها وبينهما أيضاً فرقاً. 
انظر: بيان تلبيس الجهمية (١/۷1٤)ء‏ والصفدية .)٠١١/١(‏ 

)0( في (ص): (ذلك)»› وفي (ظ) و (ن) ما أثبته. 

0) التأويل في اللغة: مصدر من التفعيل من آل يؤول بمعنى الإصلاح» وقيل : هو تفسير 
الكلام» ورجوع الشيء إلى أصلهء ورد الحکم إلى آهلهء» لسان العرب .)١۲/۱۱(‏ 
أما التأويل اصطلاحاً فله ثلاثة معان: 
الأول: بمعنى الحقيقة التي يؤول إليها الشيء» فتأويل صفات الله أي حقيقة صفات = 


د الخالص من الشك والانتقاد 


ا ي 


ا 


ب وهو فعل المعتزلة" والجهمية" أعاذنا الله من ذلك/ . 


- اله وتأويل الرؤياء أي: حقيقة الرؤياء كما أخبر الله عن يوسف عليه الصلاة 
والسلام أنه قال : یا جا اویل کی بن تاد جا رن اي ابرسف: ۰[ 
الثاني: بمعنى التفسير والبيان» فيقول القائل: تأويل الآية كذاء أي: تفسيرها 
وبيانها كذاء وهذا منهج الإمام محمد بن جرير الطبري في تفسيره. 
الثالث: بمعنى صرف اللفظ من الاحتمال الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل 
يقترن به. وهذا النوع الثالث هو المشتهر عند كثير من أهل أصول الفقه وغيرهم؛ فإن 
كان الدليل المقترن به صحيحاء والصارف عن المعنى الراجح إلى المرجوح 
صحيحاً» ففي هذه الحالة يكون التأويل صحيحاً. أما إذا كان التأويل لغير دليل» أو 
كان مخالفاً للدليلء فهذا هو التأويل الباطل الذي قصده المؤلف» وهو الذي يعنيه 
المتكلمون بأنه: صرف اللفظ عن ظاهره وحقيقته إلى مجازه وما يخالف ظاهره. 
انظر : التدمرية (ص41)ء ودرء التعارض »)۲۳٤/٥( »)۱٤/۱(‏ ومجموع الفتاوى 
(/۸) (۱۳/ ۳۸۲). والصواعق المرسلة .)١۷۷/١(‏ 
والمووّلة: لهم في مذهب التأويل طريقان: 
الأولى: أن ما يفضي إلى التجسيم والحدوث - على حد زعمهم - أولوا معناه» ولم 
يثبتوه لله 3 كالاستواء» والكلام» واليدء والكف. والأصابع» والقدم» والساق» 
وغيرها من صفات الذات والأفعال. والثانية : تأويل ما لا يدل على إثباته العقل . 
انظر : توضیح المقاصد لابن عیسی (۲/ »)5٩‏ وشرح القصيدةالنونية للهراس(١/‏ 4( 

)١1(‏ المعتزلة: هم أتباع واصل بن عطاء الغزال وعمرو بن عبيد» سموا بذلك لاعتزالهم 
الحسن البصري لما اختلفوا معه في حكم مرتكب الكبيرة» فاعتزلوا عن مجلسه في 
المسجد» ومذهبهم في الجملة يقوم على الأصول الخمسة» وهي: العدلء 
والتوحيد» والمنزلة بين المنزلتين» وإنفاذ الوعيدء والأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر» وقد ستروا تحت كل واحد منها جملة من المعاني الباطلة؛ التي تخالف 
مفهومها الشرعي . 
انظر: الفرق بين الفرق (ص٤٠١)ء‏ والملل والنحل للشهرستاني (١/١٤)ء‏ والملل 
والنحل للبغدادي (ص۸۲)ء ومقالات الإسلاميين (ص١٥٠٠)»‏ واعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين (ص""). 

(۲) الجهمية: هم أتباع جهم بن صفوان؛ الذي قتله سلم بن أحوز سنة ۲۸١ه»‏ وهم _ 


کک 


فتعيّن القول بتنزيه الباري كق عن التشبيه والتعطيل› 


انريف" والتکيیف والتمثیل» والأخذ بقوله تعالی: کاس دلو 


E a من الله‎ E [11 کک‎ e EY ۶ و‎ 


yy ذلك»‎ 


NO) 


ینفون عن اله جم الأسماء والصفات»› ویقولون بالجبر في القدر» وهم من غالية 


المرجئة في الإيمان» إذ الإيمان عند جهم هو مجرد المعرفةء وقد أجمع السلف على 
انظر: مقالات الإسلاميين (ص۲۷۹)» والفرق بين الفرق (ص١١۲)»‏ والملل 
والنحل للشهرستاني .)۸٦/1(‏ والملل والنحل للبغدادي (ص١٠٤٠)ء‏ والبرهان في 
معرفة عقائد أهل الأديان (ص٤).‏ 

في (ص): (بکسف)» وفي (ظ) و (ن) ما أثبته. 

التحريف: هو العدول بالكلام عن وجهه وصوابه إلى غيره» وهو نوعان: تحريف 
اللفظ وهو تبديله» وتحريف المعنى وهو صرف اللفظ عنه إلى غيره مع بقاء صورة 
اللفظ أما الأول - تحريف اللفظ - فمثاله نصب اسم الجلالة بدل رفعه في قوله 
تعالی : وہ الله موس تڪليمًا) [النساء: ٤٠٠]ء‏ وأما الثاني - تحريف المعنى - 
فمثاله قولهم: (استوی) في قوله تعالی: لمن على امرش أَسسَوى» [طه: »]١‏ 
بمعنی : استولی . 

انظر: مجموع الفتاوی (۳/ .)٠١١‏ والصواعق المرسلة (۱/ »)۲۱٣‏ (۸/۱١۴)ء‏ 
وشرح العقيدة الواسطية لمحمد خليل الهراس (ص١٦)»‏ ومعارج القبول /١(‏ 
۰(. 

من قوله: (أو نقول: المراد النعمتين أو القوتين) وإلى قوله: (لسلوك التوحيد 
والتنزيه) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف للصابوني (ص .)١١١ - ٠١١‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


صلا 

الباري كك منرَةٌ عن أن يجب عليه شيءٌ أو يلزمه لازم» 
والمخلوقون مكلَفون» فيجب عليهم الواجب» ويلزمهم اللازم. فهو 
سبحانه منرّه عن صفات المخلوقين. فإذا نطق الكتاب العزيز ووردت 
الأخبار الصحيحة بإثبات السمع» والبصرء والعين» والوجهء والعلم» 
والقوة» والقدرة'» والعظمةء والمشيئةء والإرادة» والقول والكلامء 
والرضاء والسخط» والحبٌ» والبغض) والفرح» والضحك» وجب 
اعتقاد حقيقته من غير تشبيهٍ لشيءٍ من ذلك بصفات المربوبين 
المخلوقين» والانتهاء إلى ما قاله الله سبحانه ورسوله ية من غير 
إضافة» ولا زيادة عليه» ولا تكييف"» ولا تشبيه» ولا تحريف»› 
ولا تبديل» ولا تغييرء» ولا إزالة لفظ عمًا تعرفه العرب وتضعه عليه» 
والإمساك عمّا سوى ذلك . 


ILE 


(1) في (ظ) و (ن): [والعرّة] وليست في (ص). 

(۲) في (ظ) و (ن): [له] وليست في (ص). 

(۳) من قوله: (فإذا نطق الكتاب العزيز) وإلى نهاية الفصل نقله المؤلف بتصرف من : 
عقيدة السلف (ص١٠١).‏ 


رؤية الباري ڪٿ في دار واجبةٌ الإيمان بها من غير/ اعتبار ٠/١‏ 
بوهم E‏ ويل" بفهم N ERS DY‏ 
TT‏ [تركه» ولزوم] التسليم» وهو 
دين المرسلين› إذ التنزيه نفي التشبيه؛ لانفراده ي بوصف الوحدانية 
دالفردا فة ارك فة ا جد مق البرةة اليه سجاه عه 


(1) قال شارح الطحاوية في معنى الوهم: (أي توهم أن الله تعالى يُرى على صفة كذاء 
فيتوهم تشبيهاً» ثم بعد هذا التوهم إن أثبت ما توهمه من الوصف فهو مشبه» وإن 
نفى الرؤية من أصلها لأجل ذلك التوهم فهو جاحد معطل» بل الواجب دفعٌ ذلك 
الوهم وحده» ولا يعم بنفيه الحق والباطل» فينفيهما رداً على من أثبت الباطل» بل 
الواجب رد الباطلء وإثبات الحق). شرح العقيدة الطحاوية .)٠٠١ /١(‏ 

() في (ظ) و (ن): (أو تأویل). 

(۳) قال شارح الطحاوية في معنى (أو تأولها بفهم): (أي: ادعى أنه فهم لها تأويلاً 
يخالف ظاهرهاء وما يفهمه كل عربي من معناهاء فإنه قد صار اصطلاح المتأخرين 
في معنى التأويل: أنه صرف اللفظ عن ظاهره» وبهذا تسلط المحرفون على 
النصوص» وقالوا: نحن نؤول ما يخالف قولناء فسموا التحريف تأويلاًء تزييناً له» 
وزخرفة ليقبل). شرح العقيدة الطحاوية .)٠١١ /١(‏ 

() في (ص): (وتركة لزوم)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(5) من بداية هذا الفصل وإلى قوله : (لتعاليه سبحانه) نقله المؤلف بتصرف يسير من متن 
العقيدة الطحاوية (ص١٠).‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ي 
الحدود» والغايات› والأركان» والأعضاءء والأدوات› ولا و 
الجهات الست كسائر المبتدعات" . 


والمعراج حق» وقد أسري بالنبي ييو وعُرج بشخصه في اليقظة 
إلى السماء» ثم إلى حيث شاء الله من العُلاء وأكرمه سبحانه"" بما 


ET TE 


)١(‏ في متن العقيدة الطحاوية: (لا تحويه) بدون واو. 

(۲) قوله: (لتعاليه عن الحدود والغايات والأركان والأعضاء والأدوات» ولا تحويه 
الجهات الست كسائر المبتدعات)؛ هذه العبارة ألفاظها مجملة» لم يرد فيها نص 
بالإثبات أو النفي» وبالتالي فإن منهج السلف فيها هو التفصيل من حيث المعنى»› 
فإن كان حقاً قبل» وعبر عنه باللفظ الشرعي وإن كان باطلاً رد. 
قال ابن أبي العز في شرح العقيدة الطحاوية )۲٠٠/١(‏ معلقاً على هذه العبارة: 
(فالواجب أن ينظر في هذا الباب» أعني باب الصفات» فما آثبته الله ورسوله آثبتناه» 
وما نفاه الله ورسوله نفيناه» والألفاظ التي ورد بها النص يعتصم بها في الإثبات 
والنفي» فنشبت ما أثبته الله ورسوله من الألفاظ والمعاني»› وننفي ما نفته نصوصها من 
الألفاظ والمعاني. 
وأما الألفاظ التي لم يرد نفيها ولا إثباتهاء لا تطلق حتى ينظر في مقصود قائلهاء فإن 
كان معنى صحيحاًء قبل» لكن ينبغي التعبير بألفاظ النصوص دون الألفاظ المجملة 
إلا عند الحاجة). 
وقال ابن مانع في حاشيته على عقيدة الطحاوي (ص١١)‏ معلقاً على هذه الألفاظ : 
(ولكن هذه الكلمات مجملة مبهمة» وليست من الألفاظ المتعارفة عند أهل السنة 
والجماعة» والرد عليهم بنصوص الكتاب والسنة أحق وأولى من ذكر ألفاظ توهم 
خلاف الصواب» ففي قوله تعالی: واش کینیوے ی ومو ليع اليد 
[الشورى: ]١١‏ رد على المشبهة والمعطلةء فلا ينبغي لطالب الحق الالتفات إلى 
مثل هذه الألفاظ» ولا التعويل عليها). 

(۳) في متن العقيدة الطحاوية: (وأكرمه الله بما شاء). 

.)١١ - ٠١ نقله المؤلف بالنص من متن العقيدة الطحاوية (ص‎ )٤( 


قصل )٥(‏ 
ا ا 
وة د 4 ا س ٠‏ * . )1( 
والعرش والکرسي حق› والله ل مستغنِ عن العرش فما" 
دونه» محرظ بکل شیء» وأعجز سبحانه خلقّه عن الإحاطة. 


واتخذ الله إبراهيم خليلاًء وكلّم موسى تكليماًء إيماناً وتصديقاً 
وتسلیما"؛ إذ له سبحانه أن یکرم من یشاء بما يشاء. 


ورؤية الباري كة في الدنيا في المنام جائزة للأنبياء وغيرهم»› 
وهي i‏ نقل اتفاق العلماء عليه القاضي ا که 


(1) في (ظ) و(ن): (وما). 

(۲) من قوله: (والعرش والكرسي حق) وإلى (إيماناً وتصديقاً وتسليما) نقله المؤلف 
بتصرف من متن العقيدة الطحاوية (ص١١).‏ 

() رؤية الله في المنام جائزة في الدنيا للأنبياء وغيرهم من المؤمنين كما ذكرها المؤلف»› 
وهذه الرؤيا تكون بحسب ما يقوم بقلب المؤمن من الإيمان» (ولا يجوز أن يعتقد أن 
الله في نفسه» مثل ما رأى في المنام» فإن سائر ما يرى في المنام لا يجب أن يكون 
مماثلاًء ولكن لابد أن تكون الصورة التي رآه فيها مناسبة ومشابهة لاعتقاده بربه» 
فإن كان إيمانه واعتقاده مطابقاً أتى من الصور وسمع من الكلام ما يناسب ذلك» 
وإلا كان بالعكس) كما ذكر ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية في بيان تلبيس الجهمية /١(‏ 
¥( . 
وقال أيضاً في الوصية الکبری ضمن الفتاوی (۳/ :)۳۹١‏ (وقد يرى المؤمن ربه في 
المنام في صور متنوعة على قدر إيمانه ويقينه ؛ فإذا كان إيمانه صحيحاً لم يره إلا في 
صورة حسنة» وإذا كان في إيمانه نقص رأى ما يشبه إيمانه)» وانظر رؤية الله ا 
وتحقيق الكلام فيها لأحمد آل حمد (ص١۷١).‏ 

(6) هو العلامة القاضي آبو الفضل عياض بن موسى بن عياض اليحصبي الأندلسي ثم 
السبتي المالكي. ولد سنة ١۷٤ه»‏ وتبحر في جميع العلوم» وجمع وألف وسارت 
بتصانيفه الركبان» واشتهر اسمه في الآفاق ومن تصانيفه : الإكمال في شرح صحيح 
مسلم» ومشارق الأنوار» وترتيب المدارك» والشفا بتعريف حقوق المصطفى› توفي 
سنة ٠٤٤‏ ه. انظر: الديباج المذهب لابن فرحون (ص٠۲۷)»‏ وشجرة النور الزكية 
لمخلوف (ص٩٤۱)»‏ وسیر آعلام النبلاء (۲۱۲/۲۰). 

)0( انظر: إكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضي عیاض (۷/ .)۲٠‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


الا ۱۳١‏ ا س 
قال: ([ولو]“ رآه“ الإنسان على صفةٍ 1لا تليق] "بجلاله من صفات 
الأجسام؛ لأنٌ ذلك المرئيّ غير ذات الله تعالى“؛ إذ لا يجوز عليه 
ا ولا اختلاف الأحوال"» بخلاف رؤية النبي 


ب اا 0 , 


(۱) في (ص): (لو) والصواب ما أثبته من (ظ) و(ن). 

(۲) لعل جواب لو الشرطية (لو رآه) هو: (لأن ذلك المرئي غير ذات الله). 

(۳۴) في (ص): (لا يليق)» و في (ظ) و(ن) وإكمال المعلم ما أثبته. 

.).. . في إكمال المعلم: (للتحقيق أن ذات المرئي‎ )٤( 

)٥(‏ (سبحانه) ليست في إكمال المعلم. 

0( لفظ الجسم من الألفاظ المجملة التي يحتاج في إثباتها أو نفيها عن الله تعالى إلى 
تفصيل ؛ من حيث المعنى » مع التوقف في اللفظ» فإن كان المعنى حقا قبل وعبر عنه 
باللفظ الشرعي» وإِن کان باطلاً رد - كما سبق -. 
وقد بين شيخ الإسلام ابن تيمية أن هذه الرؤيا لا نقص يتعلق باله بي فيهاء وإنما 
ذلك بحسب حال الرائي» حيث قال في بيان تلبيس الجهمية :)۷٤ -۷۳۴/١(‏ (ولیس 
في رؤية الله في المنام نقص ولا عيب يتعللق به ل وإنما ذلك بحسب حال الرائي 
وصحة إيمانه وفساده واستقامة حاله وانحرافه. وقول من يقول ما خطر بالبال آو دار 
في الخيال فالله بخلافه» ونحو ذلك إذا حمل على مثل هذا كان محملاً صحيحاًء فلا 
نعتقد أن ما تخيله الإنسان في منامه أو يقظته من الصور أن الله في نفسه مثل ذلك› 
فإنه ليس هو في نفسه مثل ذلك» بل نفس الجن والملائكة لا يتصورها الإنسان 
ويتخيلها على حقيقتها› بل هي على خلاف ما یتخیله ویتصوره في منامه ویقظته» وإن 
کان ما رآه مناسباً مشابهاً لها؛ فالثه تعالى أجل وأعظم). 

(۷) في إكمال المعلم: (ولا اختلاف في الحالات). 

(۸) قال القاضي عياض في الإكمال: (بخلاف رؤية النبي ية في النوم» فكانت رؤيته 
تعالى في النوم من أنواع الرؤيا من التمثيل والتخيل). 

»)۲۲١ /۷( نقله المؤلف بالنص من إكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضي عیاض‎ )٩( 
وفي نفس الموضع ذكر القاضي عياض اتفاق العلماء على جواز رؤية الله مناما في‎ 
. الدنيا‎ 


)٥( فصل‎ 

ل لل ۳۷ ل 
وقال""“ ابن الباقلاني: (رؤية الله تعالى في المنام خواطر في 

المرئيات"*“» والله أعلم. 

فيها : فذهب جماعة من الفقهاء والمحدّثين والمتكلمين إلى منعهاء وهو 

قول عائشة› والمشهور عن ابن مسعود» وأبي هريرة قالوا: ات رأی 
0 

جبریل '. 


(1) في (ظ) و (ن): (قال). 

(۲) هو القاضي أبوبكر محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر بن قاسم البصري ثم 
البغدادي» ابن الباقلاني» صاحب التصانيف» وكان يضرب بفهمه وذكاثه المثل» 
وهو من أعلام المذهب الأشعري» توفي سنة ۳٠٤ه.‏ 
انظر: ترتيب المدارك (۲/ ١۸٥)ء‏ والديباج المذهب (ص۳٠۳)»‏ وشجرة النور 
الزكية (ص4۲). 

(۳) في إكمال المعلم: (قال القاضي أبو بكر : رؤية الله تعالى في النوم أوهام وخواطر 
في القلب بأمثال لا تليق به بالحقيقة» ويتعالى سبحانه عنهاء وهي دلالات الرائي 
على أمور مما كان أو يكون كسائر المرئيات). 

(6) نقله المؤلف من إكمال المعلم للقاضي عیاض .)۲۲٠/۷(‏ 

() قول المؤلف في الرؤية: (وهو قول عائشةء والمشهور عن ابن مسعودء وأبي هريرة 

قالوا: إنما رأى جبريل)» وتخريجه على النحو الآتي : 


ص 


o 


ll 


له ای (۱/ ۱۵۹) رقم (۱۷۷) من طريق مسروق عن عائشة قالت: (من زعم آن 
محمداً رأى ربّه فقد أعظم على الله الفرية) فقال لها مسروق: ألم يقل الله ق : ولق 
راء الاي اين وقال : فد رام َة أن فقالت : أنا أوّل هذه الأمة سأل عن 
ذلك رسول الله َو فقال: «إنما هو جبريل». 

ب - وأما قول ابن مسعود» فأخرجه مسلم أيضاً في الإيمان» باب في ذكر سدرة 
المنتهی (۱/ )۱٥۸‏ رقم )۱۷٤(‏ من طريق زر بن حبيش» عن عبد الله قال: تا كدب 
مراد ما رائ قال: رآی جبریل . 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


س ۱۳۸ 


وعن ابن عباس: رآی ربّه بعینیه» وهو محكيّ عن جماعة من 
الاة الاخ : 

Ny ELIE To ba I 
مرتین“. وروي عن ابن عباس من طرق قال: إن الله تعالى اختص‎ 


- وأصرح من ذلك ما رواه النسائي كما في الفتح (۸/ )1٠۹‏ من طريق عبد الرحمن بن 
یزید» عن ابن مسعود قال: (أبصر جبریل» ولم يبصر رټه). 

ج - وأما قول أبي هريرة» فأخرجه مسلم أيضاً في الإيمان» باب معنى قول الله كك : 
وقد رام ره نی )۱٥۸/۱(‏ رقم )۱۷٥(‏ قال: (رأی جبريل). 

(۱) قال الحافظ ابن كثير في تفسیره /٤(‏ ۳۱۸): (ومن روی عنه - أي ابن عباس - أنه رآه 
بالبصر فقد أغرب» فإله لا يصح في ذلك شيء عن الصحابة وؤن). 
والصحیح عن ابن عباس - كما سيأتي - آنه قال: (رآه بقلبه). 

(۲) هو أبو محمد عطاء بن أبي رباح أسلم القرشي مولاهم» المكي الأسود» مفتي أهل 
مكة ومحدثهم» ولد في خلافة عثمان» وقيل: في خلافة عمر. وكان أسود مفلفلاً 
فصيحاً كثير العلم» قال أبو حنيفة : ما رأيت أحداً أفضل من عطاء. وقال ابن عباس : 
يا أهل مكة تجتمعون علي وعندكم عطاء؟. مات في رمضان سنة ١٠١١ه‏ على 
الأصح» وقيل: سنة ١١١ه‏ بمكة. 
انظر : الطبقات الكبرى »)۲٠١/١‏ وتهذيب الكمال للمزي »)1۹/۲١(‏ وطبقات 
علماء الحديث .)١۷١/١(‏ 

(۳) قول المولّف: (وقال عطاء: رآه بقلبه)» نقله المؤلف بتصرف من الشفا للقاضي 
عیاض )۲٥۸/۱(‏ حیث قال: (وروی عطاء عنه - آي : ابن عباس - أنه رآه بقلبه). 
وهذا الأثر أخرجه مسلم في الإيمان» باب قول الله ڪة: وقد ا رة أ 
)۱٥۸/۷(‏ رقم )۱۷١(‏ من طریتق عطاء» عن ابن عباس بلفظه . 

)٤(‏ هو رفيع بن مهران البصري» أبو العالية الرياحي» الفقيه المقرئ» مولى امرأة من بني 
رياح - بطن من تميم - قال أبو بكر بن أبي داود: ليس أحد بعد الصحابة أعلم بالقرآن 
من أبي العالية» ثم سعيد بن جبير. مات سنة ۹۳ه على الصحيح» وقيل سنة ١۹ه.‏ 
انظر: طبقات علماء الحديث »)۱۲٤/١(‏ وتهذیب الکمال للمزي ›»)۲٠٤/۹(‏ 
والطبقات الکبری (۷۹/۷). 

() قوله: (وقال أبو العالية: رآه بفؤاده مرتين)» نقله المؤلّف عن القاضي عياض في = 


او ب ا د 


موسی بالكلام» وإبراهيم بالخلة» و OIG‏ وحجته قوله 
تعالی: ا کب الفواد ما رای (0 اریت عل ا ری © وقد راہ رل 
چو 
اىه [النجم: .]١١ ١١‏ 
A (Dr‏ . 
[قال] الماوردي (فيل: إن الله قسم كلامه ورؤیته بین 
(O 8 0‏ „_ /(0) 
موسی ومحمد» فراه محمد مرتین › وکلم موسی مرتین) 


وهذا الاختلاف عند أئمة الشرع» قال القاضي عياض كلث: 


الشفا )۲۸١ /١(‏ بتصرّف» حيث قال: (وعن أبي العاليةء عنه - أي: ابن عباس -: 
رآه بفؤاده مرتین). 
وهذا الأثر أخرجه مسلم في الإيمان» باب قول الله د : وقد رام له أ4 /١(‏ 
۸ رقم »)۱۷١(‏ (۲۸۵) من طريق أبي العالية» عن ابن عباس قال: (رآه بفؤاده 
مرتین) . 

(1) أخرجه ابن أبي عاصم في السنة /١(‏ ۱۸۹) رقم (١۳٤)ء‏ وعبد الله بن أحمد في السنة 
۲۹۸/۷) رقم )٥۷۷(‏ وابن خزيمة في التوحيد (ص۱۹۹)ء والآجري في الشريعة 
)١١١ /۳(‏ رقم (1۸7)ء والحاكم في المستدرك (۲/ )٥۷٥‏ من حديث ابن عباس 
بلفظه مع تقديم وتأخيرء ولم يذكر الحاكم في حديثه الرؤية» قال الحاكم : (صحيح 
على شرط البخاري» ولم يخرجاه)» ووافقه الذهبي . 
وقال الألباني في ظلال الجنة /١(‏ ۱۸۹): (إسناده صحيح موقوفاً). 

(۲) في (ص) (وقال)ء وفي (ظ) و (ن) ما أثبته. 

(۳) هو أبو الحسن علي بن محمد بن حبيب البصري الشافعي مصنف (الحاوي) 
و(الإقناع) و(أدب الدنيا والدين) وكان إماماً في الفقه والأصول والتفسير» بصيراً 
بالعربية» ولي قضاء بلاد كثيرة» ثم سكن بغداد» وعاش ستاً وثمانين سنة» ولد سنة 
٤ه»‏ وتوفي سنة ١٥٤ه.‏ 
انظر: طبقات فقهاء الشافعية .)1۳١/۲(‏ وطبقات الشافعية الكبرى للسبكي /٠(‏ 
۷). وطبقات الشافعية للأسنوي .)۲٠٦/۲(‏ 

)٤(‏ في (ظ) و (ن): (وكلّمه). 

)٥(‏ من قوله: (ورؤية النبي َة ربه كق في اليقظة) وإلى نهاية قول الماوردي: (وكلم 

موسی مرتین)» نقله المؤلف بتصرف من الشفا للقاضي عیاض (۱/ .)۲١۸ - ۲٥۷‏ 


ASÎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


e o 
(والحق الذي لا امتراء [فيه] أن رؤيته تعالى في الدنيا جائزةٌ عقلاًء‎ 
وليس في العقل ما يحيلها. والدليل على جوازها في الدنيا سؤال موسى‎ 
لهاء ومحالٌ أن يجهل نبي على الله ما يجوز وما اغ‎ ## 
بل لم يسل إلا جائزاً/ غير مستحيل» ولك وقوعه ومشاهدته من الغيب‎ 
الذي لا يعلمه إلا مَنْ [علّمه]" اللهء فقال له 1اه : لن رن‎ 
EE EE ای لن تطيق ولا تحتمل رؤيتي» ثم‎ ]١٤١ [الأعراف:‎ 
هو أقوى من بنية موسى يله وأثبت وهو الجبل» وكل هذا ليس فيه ما‎ 
يحيل رؤيته في الدنياء بل فيه جوازها على الجملة» وليس في الشرع‎ 
دلیل قاطمٌ على استحالتها ولا امتناعها؛ إذ کل موجودٍ فرؤیته جائزة غير‎ 


مسا ولا ةلمن أمحدل على نها بقوله تالى+ ولا 


(1) في (ظ) و(ن) والشفاء وليست في (ص). 

(۲) في الشفا: (ومحالٌ أن يجهل نبي ما يجوز على الله وما لا يجوز عليه). 

(۳) في (ص): (علّم)» وفي (ظ) و (ن) والشفا ما أثبته. 

(©) في (ظ) و (ن) والشفاء وليست في (ص). 

)٥(‏ قوله: (إذ كل موجود فرؤيته جائزة غير مستحيلة) هو دليل عقلي ضعيف على جواز 
الرؤيةء ويلزمه لوازم فاسدة؛ لاتباعه طريقة الوجود المجرد المحض» فمثلاً الهواء 
موجود لكنه لا يرى» وكذلك الأصوات والروائح موجودة ولكن لا ترى» وبالتالي 
فلا يصلح أن يكون الوجود المجرد مصححاً للرؤية» إذ المصحح للرؤية آمور 
وجودية» لا أن كل موجود تصح رؤيته» وهو قول السلف» قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية في بيان تلبيس الجهمية :)١۷ /١(‏ (ومعلوم أن الرؤية تتعلق بالموجود دون 
المعدوم» ومعلوم أنها أمر وجودي محض لا يسيطر فيها أمر عدمي» كالذوق الذي 
يتضمن استحالة شيء من المذوق» وكالأكل والشرب الذي يتضمن استحالة المأكول 
والمشروب» ودخوله في مواضع من الآكل والشارب» وذلك لا يكون إلا عن 
استحالة وخلق. وإذا كانت أمراً وجودياً محضاً ولا تتعلق إلا بموجود»ء فالمصخحح 
لها الفارق ين ما يمكن رؤة وما لا يمكن روه إما أن يكوت ونجوداً مخضا أو 
متضمناً أمراً عدمياً » والثاني باطل؛ لأن العدم لا يكون له تأثير في الوجود المحض» = 


E 


نره امسر (لانعام: ١٠٠]؛‏ لاختلاف التأويلات في الآية» وإذ 
ليس يقتضي قول من قال في الدنيا الاستحالة. وقد استدلٌ بعضهم 
عليه" بهذه الآية نفسها على جواز الرؤية» وعدم استحالتها على 
الجملة" وقد قيل: لا تدركه" أبصارٌ الکفار» وقيل: لا تُڌرڪۀ 
الأبمرٌ 4“ أي : لا تحيط به» وهو قول ابن عباس» وقيل" : 


(1) 
(۲) 


(۳ 
(4( 
(0) 
(0 


فاا کون سا له ولا بكو ايشا شرا أن جوا هن المت إلا أن فين وجوداء 
فيكون ذلك الوجود هو المؤثر في الوجود» ويكون ذلك العدم دليلاً عليه ومستلزماً له 
ونحو ذلك. وهذا من الأمور البينة عند التأمل)ء وقال أيضاً # في الرسالة الأكملية 
ضمن الفتاوى :)۱۳١/١‏ (وأكثر مثبتي الرؤية لم يجعلوا مجرد الوجود هو 
المصحح للرؤيةء بل قالوا: إن المقتضي أمور وجودية» لا أن كل موجود تصح 
رؤيته» وبين الأمرين فرق؛ فإن الثاني يستلزم رؤية كل موجود؛ بخلاف الأول» وإذا 
كان المصحح للرؤية هي آمور وجودية لا يشترط فيها آمور عدمية» فما كان أحق 
بالوجود وآبعد عن العدم کان أحق بأن تجوز رؤيته). 

وانظر: التدمرية (ص١١٠)ء‏ ومنهاج السنة النبوية (۲/ ١۳۳)ء‏ ودرء التعارض /١(‏ 
۷) ورؤية الله تعالى وتحقيق الكلام فيها لأحمد آل حمد (ص۲١١).‏ 

(عليه) ليست في (ظ) و (ن) والشفا. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في التدمرية (ص4٥):‏ (وكذلك قوله: لا ثدَرَهُ 
ابر [الأنعام: ]٠١١‏ إنما نفى الإدراك الذي هو الإحاطة» كما قاله أكثر 
العلماء. ولم ينف مجرد الرؤية» لأن المعدوم لا بُرىء ولیس في کونه لا یری مدح» 
إذلو كان كذلك لكان المعدوم ممدوحاًء وإنما المدح في ونه لا يُحاط به وإن رُثي» 
كما أنه لا يحاط به وإن عُلم» فكما أنه إذا غلم لا يحاط به علماًء فكذلك إذا ري لا 
يحاط به رؤية. فكان في نفي الإدراك من إثبات عظمته ما يكون مدحا وصفة كمال» 
وكان ذلك دليلاً على إثبات الرؤية لا على نفيهاء لكنه دليل على إثبات الرؤية مع 
عدم الإحاطةء وهذا هو الحق الذي اتفق عليه سلف الأمة وأئمتها). 

في (ظ) و (ن): (لا تدركه الأبصار أبصار الكفار). 

في (ظ) و (ن): (لا یدرکه). ۰ 

(أي) ليست في (ظ) و (ن) والشفا. 

في الشفا: (وقد قيل . ..). 


ب٦‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا r‏ 


ا ا ر او ا 
تقتضي]"" من الرؤية ولا استحالتها)" . 

ومنع بعضهم الرؤية في الدنياء وقال: من نظر إليه سبحانه مات» 
وعلّل بعضهم امتناعها لضعف تركيب أهل الدنيا وقواهم» وكونها متغيرةً 
غرضا للآفات والفناء» فلم يكن لهم قوةٌ على الرؤية» وفي الآخرة 
ليسوا كذلك فإِنٌ قواهم ثابتةٌ باقيةً» [ولذلك]“/ أنوار قلوبهم 
وأبصارهم قويةٌ على الرؤية . 

وقد تقل نحو هذا عن الإمام مالك بن أنس كه قال: (لم ير 
في الدنيا لأنه باتي» ولا يُرّى الباقي بالفاني» فإذا كان في الآخرة» 


رُزقوا آبصاراً باقيةء فرُئي الباقي بالباقي ٠‏ . 


(۱) انظر: تفسير ابن جرير الطبري (۷/ ۲۹۹ - ٤٠۳)ء‏ وفتح القدير للشوكاني .)١٤۸/۲(‏ 

(۲) في (ص): (لا يقتضي)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(۳) نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عیاض .)۲١۲ - ۲٦۱/۱(‏ 

)٤(‏ وفي (ظ) و (ن): (عرضاً). 

)٥(‏ في (ص): (وكذلك)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(1) هو مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر بن عمرو بن الحارث الإمام الحافظ» شيخ 
الإسلام» وفقيه الأمة أبو عبد الله الأصبحي المدنيء إمام دار الهجرةء قال 
عبد الله بن أحمد: قلت لأبي: من أثبت أصحاب الزهري؟» قال: مالك أثبت في 
كل شيء. عاش مالك ستاً وثمانين سنة» ولد سنة ۹۳ه» ومات سنة ۷۹١ه.‏ 
انظر: طبقات علماء الحديث »)۳٠١/١(‏ وتهذيب الكمال للمزي (41/۲۷)»› 
وترتيب المدارك للقاضي عیاض .)۱١۷/۱(‏ 

(۷) أخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة »)٠٥٠۲/۳(‏ وذكره القاضي 
عياض في ترتيب المدارك (۲/١٤)ء‏ والشفا (١/۲۹۳)ء‏ والذهبي في سير اعلام 
النبلاء (۸/ .)٠١١‏ 

(۸) من قوله: (ومنع بعضهم الرؤية . ..) إلى : (. ..فرئي الباقي بالباقي) نقله المؤلف 
من الشفا للقاضي عیاض (۱/ ۲۱۳) بتصرف . 

)٩(‏ قال الدارمي كلم في الرد على الجهمية (ص١١٠):‏ (قال: (لن تراني) في الدنيا؛ 


ا ا 


وقال القاضي عياض ينه : (وهذا کلام حسن ملیح › ولیس فيه 
دلیل على الاستحالة إلا من حیٹث ضعفت القدرة» فإذا قوی الله من 


کا ف غا رانو غ ااا کیک کی که 


2 ٤(۰ ۰.۰ ا کاله‎ (TIC 
وقد عرف من قوة بصر موسى ومحمد ييه ونفوذ إدراکھما بقوة‎ 
إلهية مُنحاها لإدراك ما أدركاه» ورؤية ما رأياه» والله أعلي).‎ 


وبالجملة: ليست في الآيات نص بالمنع» وقول مَنٌْ قال: راه 
بعينيه" إِنّما بناه على اعتقاده باجتهاده“» ولم يسنده إلى النبيٌ با 
والأحاديث مضطربة في المعنى ؛ لتعارضهاء وفي الإسناد؛ لضعفهاء 
والتأويل ليس قاطعاً بشيء» وحديث أبي ذر ليه في صحيح مسلم لما 


اله فیا فال ٠‏ راتت نور وروي: «نورٌ أنى آنا فقن 


لأن بصر موسى من الأبصار التي كتب الله عليها الفناء في الدنياء فلا تحمل النظر 
إلى نور البقاءء فإذا كان يوم القيامة رُكّبت الأبصار والأسماع للبقاء» فاحتملت النظر 
إلى الله کن بما طوقها الله). 

)١(‏ في (ظ) والشفا: (من شاء). 

(۲) في الشفا: (لم تمتنع). 

(۴) في الشفا: (وقد تقدم ما ذكر في قوة بصر موسى ومحمد. ..). 

() في (ظ) و (ن): (ونفود). 

)٥(‏ في (ن): (الإدراك). 

() نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عياض .)۲٦۳/١(‏ 

(۷) في (ظ) و (ن): (بعینه). 

(۸) مسألة رؤية النبي بيه ربه كق من المسائل التي وقع فيها الخلاف بين آهل السنة 
والجماعة. 

(4) في (ظ) و (ن): (فقال) 

)١(‏ أخرج اللفظين مسلم في الإيمان» باب في قوله ##: نور أنى أراه» وفي قوله: 
رأیت نوراً )۱١۱/۱(‏ رقم (۱۷۸) من حديث أبي ذر طبه . 
أما الأول فعن عبد الله بن شقيق قال: قلت لأبي ذر: لو رأیت رسول الله َة لسألته» - 


1/۷ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


م ٤‏ 
أخبر أنه لم يره» وإنما رأى نوراًء أو كيف أراه مع حجاب النور 
المغخشي للبصر؟. وهذا مثل قوله بي في الحديث الآخر: «حجابه 
النور»"» وفي الحديث الآخر: «لم أره بعینی ولکن/ رأیته بقلبی 


ص ار 


مرتین» "وتلا 3 ر دل [النجم: E‏ 


سألت» فقال: «رأيت نوراً». وأما الثاني فعن أبي ذر قال: سألت رسول الله : هل 
رأيت ربك؟ قال: «نور أنى أراه». 

(1) أخرجه مسلم في الإيمان» باب في قوله ##: «إن الله لا ينام وفي قوله: «حجابه 
النور» ۱٦۱/۱(‏ - ۱۹۲) رقم (۱۷۹) من حديث أبي موسى بلفظه» قال: قام فينا 
رسول الله یه بخمس کلمات فقال : «إن الله َة لا ينام ولا ينبغي له أن ينام يخفض 
القسط ويرفعه» برفع عمل الليل قبل عمل النهار» وعمل النهار قبل عمل الليلء 
حجابه النور»» وفي رواية أبي بكر: «النار» لو كشفه لأحرقت سبحات وجهه ما 
انتهی إلیه بصره من خلقه» . 

(۲) أخرجه مسلم في الإیمان» باب معنی قوله تعالی : وقد َه رة ل )٠١۸ /١(‏ 
رقم »)۱۷٩(‏ من حدیث ابن عباس في قوله تعالی : ما كدب الود ما رأ قال : رآه 
بفؤاده مرتین . 

(۳) اختلفت أقوال السلف من الصحابة والتابعين وأتباعهم في رؤية النبي َه لربه ليلة 
المعراج» وهي في مجملها على ثلاثة أضرب : 
الأول: أقوال تثبت الرؤية مطلقاً . 
الثاني : أقوال تنفي الرؤية مطلقاً. 
الثالث: أقوال تقيد الرؤية بالرؤية القلبية لا البصرية. 
ومن ثم اختلف أهل العلم بعدهم في تحرير أقوالهم على مذهبين : 
المذهب الأول: من يرى أن الاختلاف بين أقوالهم اختلاف تضاد لا تنوع يوجب 
الترجيح بينها لا الجمع» واختلف القائلون بذلك في القول الراجح منها ووجهه. 
والمذهب الثاني : من يرى أن الاختلاف بين أقوالهم اختلاف تنوع لا تضاد يوجب 
الجمع لا الترجيح . 
والمذهب الثاني هو الصحيح - والله أعلم - واختاره جمع من المحققين منهم شيخ = 


فصل )٥(‏ | ت 


والله قادرٌ على خلق الإدراك الذي فى البصر [في القلب]“ كيف 


الإسلام ابن تيمية» وتلميذه ابن القيم› وابن كثير» وابن أبي العز» والسفاريني»› 
والشنقيطي» وغيرهم. 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية ك في مجموع الفتاوی :)٥٠١ _ ٥۰٩۹/٦(‏ «وأما 
الرؤية فالذي ثبت في الصحیح عن ابن عباس آنه قال: «رآی محمد ربه بفؤاده مرتين؟ 
وعائشة أنكرت الرؤية. 
فمن الناس من جمم بينهما فقال: عائشة أنكرت رؤية العين» وابن عباس أثبت رؤية 
الفؤادء والألفاظ الثابتة عن ابن عباس هي مطلقة» أو مقيدة بالفؤاد» تارة يقول: 
«رأی محمد ربه٤»‏ وتارة يقول: «رآه محمد» ولم يثبت عن ابن عباس لفظ صريح آنه 
راه بعینه . 
وليس في الأدلة ما يقتضي أنه رآه بعينه» ولا ثبت ذلك عن أحد من الصحابة» ولا 
ي الكتاب والسنة ما يدل على ذلك بل النصوص الصحيحة على نفيه أدل: 
كما في صحيح مسلم عن أبي ذر قال: سأآلت رسول الله ي : هل رأیت ربك؟ فقال : 
«نور أنى أراه). . . 
وهذه رؤيا الآيات؛ لأنه أخبر الناس بما رآه بعينه ليلة المعراج» فكان ذلك فتنة لهم › 
حیث صدقه قوم وکذبه قوم» ولم یخبرهم أنه رأی ربه بعينه» وليس في شيء من 
أحاديث المعراج الثابتة ذكر ذلك» ولو كان قد وقع ذلك لذكره كما ذكر ما دونه . 
انظر: كتاب التوحيد لابن خزيمة (۲/ »)٥٩۳ - ٤۷۷‏ الرؤية للدارقطني (ص۳۹۸ - 
۱) شرح اعتقاد أهل السنة (۳/ ٥١١‏ _ ١۲٥)ء‏ الحجة في بيان المحجة /١(‏ 
۲) شرح السنة للبغوي (۲۲۸/۱۲)» مجموع الفتاوی (۲/ ۰۴۳۵ /١ ۳۸٦/۳‏ 
۹) زاد المعاد (۳/ ۳۷)ء تفسیر ابن كثير /٤(‏ ۳١٠۲)ء‏ العلو للذهبي ۷٠١ /١(‏ - 
)٤‏ شرح الطحاوية (۱/ ۲۲۲ ١۲۲)ء‏ فتح الباري (۸/۸٠٦)ء‏ ضوء الساري 
إلى معرفة رؤية الباري لأبي شامة (ص٩۱۸)»‏ أقاويل الثقات للکرمي ( ص٩۱۹‏ - 
۷ لوامع الأنوار البهية (۲/ .)۲٥١ - ۲٠۰‏ أضواء البيان (۳/۳١۳)ء‏ 
وللاستزادة: الغنية في مسألة الرؤية لابن حجرء رؤية النبي ييه لربه للتميمي» رؤية 
الله تعالى وتحقيق الكلام فيها للحمد (ص۳۸١).‏ 

(1) في (ظ) و (ن) ولیس في (ص). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


| ا 
ا ي 


شا ل برو ان ورد ديت ص اسنا ف الات أغا وو جت 
المصير إليه؛ إذ لا استحالة فيه» ولا مان قطعيّ يرده» والله الموفق" . 


ورؤية المؤمنين ربّهم يوم القيامة بأبصارهم» وينظرون إليه كما 
يرون القمرٌّ ليلة البدر» لا يضارُون" في رؤيته ولا يضامُون: حقّء 
على ما ثبت في الحديث الصحيح عن رسول الله ييا . والتشبيه وقع 


(۱) في (ظ) و (ن) وليست في (ص). 

(۲) من قوله: (ليس في الآيات نص بالمنع. ...) وإلى: (....والله الموفق) نقله 
المؤلف بتصرف من الشفا للقاضي عیاض (۱/ .)۲١١ - ۲٠١‏ 

(۳) یضارون: یروی بتشديد الراء وبالتخفيف . 
فالتشديد (يضارّون) بمعنى: لا تتخالفون ولا تتجادلون في صحة النظر إليه؛ 
لوضوحه» ويقال: أضرَني فلانٌ إذا دنا مني دنواً شديداً. وأما التخفيف (يضارُون) 
فهو من الضير» لغة في الصّر» والمعنى فيه كالأول» أي: لا يأتيكم الصر من رؤيته . 
انظر : النهاية في غريب الحديث لابن الأثیر (۳/ ۸۲)ء وكتاب الإيمان من إكمال 
المعلم للقاضي عیاض (۲/ ۷۷۲ - ۷۷۳). 

. يضامون: يروی بتشديد الميم وبالتخفيف‎ )٤( 
. فالتشديد (يضامُون) معناه: لا ينضم بعضكم إلى بعض» وتزدحمون وقت النظر إليه‎ 
وما التخفيف (يضامُون) معناه: لا ينالكم ضيم في رؤیته» فیراه بعضکم دون بعض»›‎ 
. والضيم : الظلم‎ 
انظر : النهاية في غريب الحديث لابن الأثير (۳/١١٠)ء وكتاب الإيمان من إكمال‎ 
.)۷۷۳ - ۷۷۲ /۲( المعلم للقاضي عیاض‎ 

() أخرجه البخاري في التوحید» باب قوله تعالی: ج بز َد © إل ا رث 
(/۹) رقم »)۷٤۳٤(‏ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاةء باب فضل 
صلاتي الصبح والعصر والمحافظة عليهما )٤۳۹/۱(‏ رقم (1۳۳) من حديث 
جرير بن عبد الله بلفظ : «إنكم سترون ربكم كما ترون هذا القمر لا تضامّون في 
رۇيتە. ..». 
وأما لفظ (تضارون)» فأخرجه البخاري في كتاب الرقاق» باب الصراط جسر جهنم 
)٤٤١ - ٤٤٤/۱۱(‏ رقم (۷۳٥1)ء‏ ومسلم في الإيمان» باب معرفة طريق الرؤية /١(‏ _ 


ا 
في هذا الحديث للرؤية بالرؤية لا ل و إذ الله لا يشبهه 


سی ۶ . 


والكفار عن رؤيته ل محجوبون» فإن قيل: فقد ثبت في 
الصحيح عن النبي بيا قال : «ما منکم من أحٍ إلا سیْکلَمُه رب لیس بینه 
وبینه E‏ و عام في الكفار والمسلمين» إذ الظاهر منه 
رؤيتهم له سبحانه مع الغضب عليهم. قلنا: لا يلزم من الكلام الرؤيةء 


وغضبه سبحانه عليهم حجابه عنهم» والله اغ 


)۱١۳ -‏ رقم (۱۸۲) بلفظ: «هل تضارون في القمر ليلة البدر ليس دونه سحاب؟) 
قالوا: لا. قال: «فإنكم ترونه يوم القيامة كذلك . ۰ وزاد مسلم : «هل تضارون في 
الشمس ليس دونها سحاب؟» قالوا: لاء يا رسول الله». 

(۱) في (ظ) و (ن): (لا المرئي). 

(۲) من قوله (ورؤية المؤمنين ربهم ..) إلى : (. .. لا للمرثي بالمرئي) نقله المؤلف من 
عقيدة السلف للصابوني بتصرف (ص۳٦۲‏ - .)۲٠۴‏ 

(۳) أخرجه البخاري في التوحيد» باب كلام الرب كق يوم القيامة مع الأنبياء وغيرهم 
)٤۷٤/۱۳(‏ رقم »)۷١١۲(‏ ومسلم في الزكاة» باب الحث على الصدقة. /١(..‏ 
۳ رقم )۱۰۱١(‏ (1۷) من حديث عدي بن حاتم بلفظه مطولاء قال: قال رسول 
الله ی : «ما منکم من آحد إلا سیکلمه ربه لیس بینه وبینه ترجمان» فینظر آیمن منه 
فلا یری إلا ما قدم من عمله» وینظر آشأم منه فلا یری إلا ما قدم» وینظر بین يديه فلا 
يرى إلا النار تلقاء وجههء فاتقوا النار ولو بشق تمرة). 

)٤(‏ من قوله: (وهذا عام في الكفار. ..) يبدأ النقص في (ظ). 

0 تنازع الناس في الكفار» هل يرون الله كق يوم القيامة» ثم يحتجب عنهم؟ آم نهم لا 

يرونه بالكلية على ثلاثة أقوال» والراجح عدم ذلك - كما هو ظاهر اختيار المؤلف - 

لأن الرؤية أعظم نعيم الجنة» ولعموم قوله تعالى : « 5 َم عن رم بوهذر حجرو 

[المطففين: ١٠]ء‏ وقيل: يراه المؤمنون والمنافقون فقط» دون بقية الكفار» ثم 
وهذه المسألة - رؤية الكفار لله تعالى يوم القيامة - ليست من الأمور التي تجب فيها 

المهاجرة والمقاطعة» فإن الذين قالوا بما سبق عامتهم من أهل السنة والجماعة› 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


(٦ ) : 4 : ا‎ 


أحكام المعتقدات في صفاته سبحانه قطعيّة» لا يُتصور الاختلاف 

فيها. فما ثبت منها في الكتاب العزيز والأحاديث الصحيحة وجب 
الإيمان به» ولا نقول: إِنّه يجب الجمع بين المختلف منها ظاهراً كما 

۷ب يجب الجمع/ بين المختلف من الأحاديث في الأحكام الفروعيّة» لما 
يلزم من الكفر في الأول دون الثاني» بل الاجتهاد في ذلك وتأليف الأدلة 
الفروعيّة مُثابٌ على الخطاً فيه» بخلاف الخطأ في الأصول فإلّه كف ؛ 


= ويجب أن لا يهجر من سكت عنها ولم يقل بشيء كما ينبغي أن لا يجعلها أهل العلم 
امتحاناً وشعاراً يفرقون به بين أهل السنة والمبتدعة» كما ينبغي آلا يشغل بها عوام 
المسلمين . 
انظر: مجموع الفتاوی »)٤۸٨/١( »)٥٩٤ ٥٩۱ /٦(‏ وحادي الأرواح لابن القيم 
(ص۳۲۹). 
وقال ابن كثير في تفسیره )٤۸١ /٤(‏ في تفسير هذه الآية : (وقوله تعالى : «گ ّم 
عن يوم بونينر ووك أي : لهم يوم القيامة منزل ونزل سجين» ثم هم يوم القيامة 
مع ذلك محجوبون عن رؤية ربهم وخالقهم. قال الإمام أبو عبد الله الشافعي: وفي 
هذه الآية دليل على أن المؤمنين يرونه كق يومئذ. وهذا الذي قاله الإمام الشافعي كلم 
في غاية الحسن» وهو استدلال بمقهوم هذه الاية). 

)١(‏ اختلف العلماء عا ك وق الخلاف ي ااهل انجدة کا راجا 
في الأقوال الا تية : 
القول الأول: أن المخطئ في الأصول آثم» لأنه لا يجوز ولا يصح وقوع الاختلاف 
فيه» ونسب ذلك لجمهور العلماء. 
القول الثاني : أن مخالف ملة الإسلام من المخطئين في الأصول لا إثم عليهم إن 
کانوا مجتهدین» آما إن کانوا معاندين فالإثم ثابت في حقهم» وهو منسوب = 


القول الثالث: أن المجتهد المخطئ في الأصول معذور إذا كان من المسلمين» وهو 
منسوب لعبيد الله بن الحسن العنبري» وينسب أيضاً إلى كثير من السلف وأئمة 
الفتوى . 

وما ذكره المؤلف لل من أن الخطأ في الأصول كفرء دون الخطأ في الفروع» أمر 
فيه نظر؛ لعدم انضباطه. 

وقد بين شيخ الإسلام ابن تيمية كل ذلك في مجموع الفتاوی (۲۳/ )۳٤۷ - ۳٤٦‏ 
بقوله : (فإنه يقال لمن فرق بين النوعين: ما حد مسائل الأصول التي يكفر المخطئ 
فيها؟ وما الفاصل بينها وبين مسائل الفروع؟ فإن قال: مسائل الأصول هي مسائل 
الاعتقاد» ومسائل الفروع هي مسائل العمل. قيل له: فتنازع الناس في محمد يَية هل 
رأى ربه أم لا؟ وفي أن عثمان أفضل من علي» آم علي أفضل؟ وفي كثير من معاني 
القرآن» وتصحيح بعض الأحاديث هي من المسائل الاعتقادية العلمية» ولا كفر فيها 
بالاتفاق» ووجوب الصلاة والزكاة والصيام والحج وتحريم الفواحش والخمر هي 
مسائل عملية» والمنكر لها يكفر بالاتفاق . 

وإن قال الأصول: هي المسائل القطعية» قيل له كثير من مسائل العمل قطعية» وكثير 
من مسائل العلم ليست قطعية» وكون المسألة قطعية أو ظنية هو من الأمور 
الإضافية» وقد تكون المسألة عند رجل قطعية لظهور الدليل القاطع له» كمن سمع 
النص من الرسول ب وتيقن مراده منه» وعند رجل لا تكون ظنية» فضلاً عن أن 
تكون قطعية لعدم بلوغ النص إياه» أو لعدم ثبوته عندهء أو لعدم تمكنه من العلم 
بدلالته) . 

كما ينبغي الإشارة إلى أن هناك أموراً تعلم من الدين بالضرورة بلا خلاف» وأموراً 
لا تعلم من الدين بالضرورة بلا خلاف» ويبقى بينهما أمور ومسائل تختلف حولها 
الأنظار والأفهام. ولذلك فإنه يمكن أن نقول: إن هذا التعبير - وهو تقسيم الدين إلى 
أصول وفروع يكفر المخطئ في الأول دون الثاني - غير دقيق ؛ لأننا لا نستطيع أن 
نضع حداً منضبطاً لا يختلف حوله. 

وللاستزادة انظر : مجموع الفتاوی (۱۱۸/۱۳)» (۲۱۱/۱۹)ء ومنهاج السنة /١(‏ 
»)4١ _ ۷‏ ومختصر الصواعق المرسلة (ص١1)»‏ والبحر المحيط للزركشي /٦(‏ 
٦؛)»‏ وشرح الكوكب المنير لابن النجار »)٤۸۸/٤(‏ وشرح مختصر الروضة 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
کا ووا د ا ا ف 
ولما يلزم من قياس الغائب على الشاهد“ وهو ضعيف في الفروع» 


باطل في الأصول. 


)۱( 


للطوفي (۳/ ٠٦0٥۹‏ ١١١)ء‏ والتفريق بين الأصول والفروع للدكتور سعد الشثري 
.(TYT -۳°۱1/۲)‏ 

بيّن الخزلي في معيار العلم (ص٤۳١)‏ ماهية قياس الغائب على الشاهد بقوله: 
(التمثيل وهو الذي يسميه الفقهاء قياساً» ويسميه المتكلمون رد الغائب إلى الشاهدء 
ومعناه: أن يوجد حكم في جزء معین واحد فینقل حکمه إلى جزء آخر یشابهه بوجه 
ما)» ثم وضح ذلك بمثال قائلاً : (ومثاله في العقليات أن تقول : السماء حادث لأنه 
جسم قیاساً على النبات والحيوان» وهذه الأجسام التي يشاهد حدوثها. . ..). 
والحق أن هذه عبارة مجملة» منها ما هو حق ومنها ما هو باطل» وفي ذلك يقول ابن 
تيمية كله في نقض التأسيس (۲/ :)٤۹١‏ (قياس الغائب على الشاهد باتفاق الأمم 
ينقسم إلى حق وباطل» فإن لم يتبين أن هذا من الباطل لم يصلح رده بمجرد ذلك). 
ولقد أشار كل إلى اضطراب موقف المتكلمين والفلاسفة من هذه الصورة من صور 
الاستدلال» فإنهم يستعملونها تارة» ويرفضونها تارة. فيستعملونها لإثبات ما يوافقهم 
من آراءء ويرفضونها إذا استعملها خصمهم فيما يخالفهم من آراء. 

يقول ابن تيمية ك في بيان تلبيس الجهمية :)۳۲١/١(‏ (المتكلمون والفلاسفة كلهم 
على اختلاف مقالتهم هم في قياس الغائب على الشاهد مضطربون» كل منهم 
يستعمله فما یثبته» ویرد على منازعه ما استعمله في ذلك» وان کان قد استعمل هو 
في موضع آخر ما هو دونه» وسبب ذلك أنهم لم يمشوا على الصراط المستقيم» بل 
صار قبوله ورده بحسب القول لا بحسب ما يستحقه القياس العقلي» كما نجدهم 
أيضاً في النصوص الأدبية كل منهم يقبل منها ما وافق قوله» ويرد منها ما خالف 
قوله. 

وإن كان المردود من الأخبار المقبولة باتفاق أهل العلم بالحديث» والذي قبله من 
الأحاديث المكذوبة باتفاق أهل العلم والحديث» فحالهم في الأقيسة العقلية 
كحالهم في النصوص السمعية» لهم في ذلك من التناقض والاضطراب ما لا يحصيه 
إلا زت الاربات. 

وأما السلف والأئمة فكانوا في ذلك من العدل»ء والاستقامة» وموافقة المعقول 
الصريح والمنقول الصحيح؛ بحال آخر). 


فصل (1) | 
ا 
إذا عرفت هذا حصل لك الشَماءُ» وخلَصتَ من الشقاء» وسلمت 
نن الآفات: واتصلت بالمقامات العلبات» ونرّلت الأمور منازلهاء 
وفرّقَتَ بين الربوبية والعبوديةء والوحدانية والمثنوية. فالوحدانية 
خاصة به“ في کل شيء» والمثنوية خحاصة بنا في کل شيء» فمن قم 
ال لاخدا ى خا ها فد هل ورت وا وكل: 
فالحمد لله الذي هدانا لهذاء وما كنا لنهتدي لولا أن هدانا الله . 


NO) 


ثم فصل لث في لفظ الغائب والشاهد. وبين أنها ألفاظ مجملة وآمور إضافية تحتاج 
إلى بيان وتفصیل» ثم قال في الفتاوی :)٥١ - ٥۲ /۱٤(‏ (فلو قالوا قياس الغيب على 
الشهادة لكانت العبارة موافقة» وأما قياس الغائب ففيه مخالفة في ظاهر اللفظ› 
ولكن موافقة في المعنى. فلهذا حصل في إطلاقه التنازع). 
فتبين أن شيخ الإسلام كه لا يعترض على هذا النوع من الاستدلالء بل صححه إذا 
استوفی شروطه بدلیل أنه قال إن منه ما هو حق ومنه ما هو باطل. والمنهج الذي يراه 
هو الاستدلال بالآيات وقياس الأولى» فهذا هو منهج الأنبياء ومنهج القرآن. يقول 
في الرد على المنطقيين (ص١٠٠):‏ (ولهذا كانت طريقة الأنبياء صلوات الله 
عليهم وسلامه - الاستدلال على الرب تعالى بذكر آياته. وإن استعملوا في ذلك 
القاس استعملوا قياس الأولى»ء لم يستعملوا قياس شمول تستوي أفراده» ولا قياس 
تمشيل محض. فإن الرب تعالى لا مثل له» ولا يجتمع هو وغيره تحت كلي تستوي 
أفراده. بل ما ثبت لغيره من الكمال لا نقص فيه فثبوته له بطريق الأولى» وما تنزه 
عنه غيره من النقائص فتنزهه عنه بطريق الأولى؛ ولهذا كانت الأقيسة العقلية 
البرهانية المذكورة في القرآن من هذا الباب» كما يذكره في دلائل ربوبيته وألوهيته). 

(۱) في (ن): (ففرقت). 

(۲) في (ن): (به سبحانه). 


1/۸4 
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ا 


والقرآن" کلام اله وکتابُه» وخطابُه» ووحيّه» وتنزیلّه» غير 
مخلوق» من" قال بخلقه فقد كفر"» إذ هو صفة من صفاته» وهي 
قديمة"“» وهو الذي نزل به جبريل إا قرآناً عربياً لقوم يعلمون بشيراً 
ونذیراًء كما قال ڪق: تل ب أ اَن 9 عل لبك يتك من 
الْسْذِيه 8© يسان عر مين [الشعراء: »]٠۹١ ٠١۳‏ وهو الذي ا 
لله اة أمته كما أَمِرَ به في قوله تعالی : یا السو بع ما ارد يك 
ين ديك لالماندة: /.٦۷‏ فكان الذي بلغهم كلام الله» وفيه قال النبي ل : 


¢ ٤ 
«اتمنعونني أن ابلغ کلام ف‎ 


(1) في (ن): (القرآن). 

(۲) في (ن): (ومن). 

(۳) في (ن): (فهو کافر). 

(6) لعل مقصوده كا قديمة باعتبار نوعهاء وأما أفرادها وآحادها فحادثة. 

)٥(‏ أخرجه أبو داود في السنة» باب في القرآن )٠١١ /٥(‏ رقم »)٤۷۳٤(‏ والترمذي في 
فضائل القرآن» باب حرص النبي به على تبلیغ القرآن )۱۹۸/٥(‏ رقم (۲۹۲۰)ء 
وابن ماجه في مقدمة سننه (۷۳/۱) رقم (۲۰۱) من حدیث جابر بلفظ : «آلا رجل 
يحملني إلى قومه» فإن قريشاً قد منعوني ن آبلغ کلام ري٤‏ . 
قال الترمذي : (هذا حدیث غریب صحیح). 
وقال الألباني في الصحيحة /٤(‏ 0۹۲) رقم :)۱۹٤۷(‏ (هو على شرط البخاري). 

(1) من بداية هذا الفصل وإلى قوله: (أتمنعونني أن أبلغ كلام ربي) نقله المؤلف بتصرف 
من عقيدة السلف للصابوني ( ص١١٠‏ - .)١١١‏ 


ا ا ا ع 


E OP E 


وهو الذي توعد الله سبحانه مَنْ قال: بأنه قول البشر” أن يصليه 


0 


ll 
ت‎ 


سر ر @ لن متا إلا رل لتر © صلی سر © ا ادرک ما سر 
[المدثر: ۲٤١‏ - ۲۷] الآیات". وهو الذي تحفظه الصدور» وتثلوه الألسن»› 
ويُكتب في المصاحف» كيفما تصرف [بقراءته]“ قارئ» ولفظ لافظ؛ 


(1) 
(۲) 


(۳) 


في (ن): (بان). 

هو الوليد بن المغيرة بن عبد الله بن عمرو بن مخزوم» آبو عبد شمس» من زعماء 
قريش» ومن زنادقتهاء وأدرك الإسلام وهو شيخ هرم» فعاداه وقاوم دعوته» ووصف 
الرسول ية بأنه (ساحر)ء هلك بعد الهجرة بثلاثة أشهر» ودفن بالحجون» وهو والد 
سيف الله خالد بن الوليد. 
انظر: الكامل لابن الأثير /١(‏ ۹۲٥)ء‏ والأعلام للزركلي (۸/ .)١١١‏ 

سبب نزول قوله تعالی : قال إن هآ إلا عر بتر © إن حا إلا دول ابر [المدثر : 
:]۲١ _ ٤‏ أخرج الحاكم في المستدرك (۲/ ٠٠٦‏ - ۷١٥)ء‏ ومن طريقه البيهقي في 
دلائل النبوة (۲/ ۱۹۸ - ۱۹۹) من طريق عكرمة» عن ابن عباس أن الوليد بن المغيرة 
جاء إلى النبي بل فقرأ عليه القرآن» فكأنه رق له» فبلغ ذلك آبا جهل فأتاه فقال: يا 
عم إن قومك يريدون أن يجمعوا لك مالاً ليعطوه لك» فإنك أتيت محمداً لتعرض لما 
قبله. قال: قد علمت قريش أني من أكثرها مالاً. قال: فقل فيه قولاً يبلغ قومك أنك 
منكر» أو أنك كاره له. قال: وماذا أقول؟ فوالله ما فيكم رجل أعلم بالشعر مني ولا 
برجزه ولا بقصیده مني › ولا بشاعر الجن» والله ما يشبه الذي يقول شيئا من هذاء 
ووالله إن لقوله الذي يقول لحلاوةء وإن عليه لطلاوةء وإنه لمثمر أعلاه» مغدق 
أسفله» وإنه ليعلو وما يعلى» وإنه ليحطم ما تحته. قال: لا يرضى عنك قومك حتیى 
تقول فيه. قال: فدعني حتى أفكر. ففكر. فلما فكر قال: هذا سحر يؤثر يأثره عن 
غيره» فنزلت: درفي ومن حلفت ودا [المدثر: .]١١‏ 

قال الحاكم: (هذا حديث صحيح الإسناد على شرط البخاري» ولم يخرجاه)ء 
وأقرّه الذهبي . 

وأخرجه ابن جرير وأبو نعيم في الحلية وعبد الرزاق وابن المنذر عن عكرمة مرسلاً 
كما في الدرّ المنثور للسيوطي (۸/ .)۳١‏ 


)٤(‏ في (ن): (بقراءة). 
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a a E‏ 
وحفظ حافظ» وحيث لی وفي أي موضع [فرئ]» أو کت فی 
مصاحف الإسلام» وألواح صبيانهم» وغيرهاء [كله)" كلام الله» وهو 
القرآن"» الذي نقول: إِنه غير مخلوقٍ» فمن زعم أنه مخلوقٌ فهو كافر 


باه العظي. 


(1) 
(۲) 
(۳) 


(€) 


(» 


ویجب أن نعتقد جميع ذلك» وأنة کلام الله » منه و بلا كيفيّة 


والەغل ا و لك ا 


في (ص): (تٌلي)» وفي (ن)ما آثبته. 

في (ن) وليست في (ص). 

قوله: (وهو الذي تحفظه الصدور. ... کله کلام الله وهو القرآن) فيه رد على 
الأشاعرة القائلين بأن القرآن العربي ليس كلام اللهء وإنما خلقه في الهواء» أو في 
اللوح المحفوظ» أو أحدثه جبريل ## أو محمد بء والقائلين أيضاً بأن القرآن 
المنزل إلى الأرض ليس هو كلام الله فما نزل به جبريل 4# من المعنى واللفظ» 
وما بلغه محمد يي لأمته من المعنى واللفظ ليس هو كلام اللهء لا حروفه ولا معانیه»› 
بل هو مخلوق عندهم» وإنما يقولون هو عبارة عن كلام الله القائم بالنفس . 
انظر: موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة للدكتور عبد الرحمن المحمود 
(/*۳۰(. 

من قوله: (وهو الذي تحفظه الصدور. ..)ء وإلى: (. ...فهو كافر بالله العظيم) نقله 
المؤلف بتصرف من عقيدة السلف للصابوني (ص١١٠).‏ 

وأقول: لعل الصابوني كله اقتبسه من الإسماعيلي كل في كتابه : اعتقاد آهل السنةء 
حيث قال الإسماعيلي : (ويقولون: القرآن كلام الله غير مخلوق وآنه كيفما تصرف ؛ 
بقراءة القارئ له» وبلفظه» ومحفوظاً في الصدور»ء متلواً بالألسن» مكتوباً في 
المصاحف؛ غير مخلوق. . ..). 

انظر: كتاب اعتقاد آهل السنة لأبي بكر الإسماعيلي (ص٦").‏ 

قول السلف: إن القرآن بدأ من الله» یعنون به آنه خرج وظهر من الله» وتکلم به» 
ونقل هذا المعنى شيخ الإسلام أبن تيمية في التسعينية (۱/ )۳١۹ - ۳٣٤‏ وساق كلام 
السلف في ذلك. 

أي : بلا كيفية نعلمها قولاً. 


E N E 
وأيقنوا أنه كلام الله تعالى بالحقيقة"» وليس بمخلوق ككلام البرية»‎ 
فمن سمعه فزعم أنه كلام البشر فقد كفر» وقد ذمّه الله تعالى وعابه‎ 
وعد الله سقر لمن‎ »]۲١ وأوعده» حيث قال : اليه سره [المدثر:‎ 
فعلمنا أنه قول خالق البشرء‎ ]۲١ قال: إن هدا إل َل تَر [المدثر:‎ 
› ولا يشبهه قول البشر. ومن وصف الله بمعنىّ من معاني البشر فقد كفر/‎ 
ا‎ es فمن أبصر هذا اعتبرء‎ 
ساف ن لر فو زر ۲)0 طائفةٌ فتكلمت في كيفية‎ 
نتکلم به؟» وکل هذا بد‎ e کلام الله» وهل هو بحرف‎ 

محدَثة" يلزم منه الحكم في صفات الله تعالى بالقياس» وقياس الغائب 
على الشاهد» وهما باطلان»ء والله أعلم . 


. الحقيقة هنا تشمل اللفظ والمعنى‎ )١( 

(۲) في (ن): (بصفاته). 

(۳) من قوله: (منه بدأً..) وإلى: (.. ليس كالبشر) نقله المؤلف بتصرف من متن العقيدة 
الطحاوية (ص4). 

)٤(‏ في (ن): (ونبعت). 

)٥(‏ لعل المولف يقصد بذلك: أن إطلاق الكلام في هذه المسألة من حيث النفي 
والإثبات بدعة محدثة» لم تكن معروفة في القرون المفضلة» وهذا ما قاله شيخ 
الإسلام ابن تيمية عندما سثل عن کلام الله : هل هو حرف وصوت أم لا؟. فأجاب : 
(بأن إطلاق الجواب في هذه المسألة نفياً وإثباتاً خطأء» وهي من البدع المولدة» 
الحادثة بعد المئة الثالثة» ثم قال: والصواب الذي عليه سلف الأمة - كالإمام أحمد 
والبخاري صاحب الصحيح» في كتاب خلق أفعال العباد وغيره وسائر الأئمة قبلهم 
وبعدهم - اتباع النصوص الثابتةء وإجماع سلف الأمة» وهو أن القرآن جميعه كلام 
الله حروفه ومعانیه» لیس شيء من ذلك کلاماً لغیره» ولکن آنزله على رسوله. .. وأن 
الله تعالى يتكلم بصوت كما جاءت به الأحاديث الصحاح» ولیس ذلك کأصوات 
العبادء لا صوت القارئ ولا غیره..). انظر: مجموع الفتاوی (۱۲/ .)۲٤٤ ۲٤۳‏ 

(1) في (ن): (محرمة). 


۸ب 
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قال الإمام أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة: (نقول: إن 
القرآن کلام الله غير مخلوق» فمن قال: إِلّه مخلوق"» فهو كافر بالل 
العظیم» لا تقبل شهادته» ولا یُعاد إن مرض» ولا يُصلی عليه إن مات» 
ولا يدفن في مقابر المسلمين» يُستتاب» فإن تاب وإلا ضربت عُنْقَّه) . 


وأمًا اللفظ بالقرآن فقال الإمام أبو بكر الإسماعيلي^ كله: 


(1) هو محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة بن صالح بن بكر أبو بكر السلمي 
النيسابوري» الشافعي» الحافظ الحجة» إمام الأئمة» ولد سنة ۲۲۳ه» كان صاحب 
سنة واتباع» وهو صاحب الصحيح» وكتاب التوحيد الذي قرر فيه منهج 
السلف يلل توفي سنة ١١٣ه.‏ 
انظر : طبقات الشافعية للسبكي (۳/ »)۱٠۹‏ وطبقات الشافعية للأسنوي (۲۲۱/۱)» 
والعقد المذهب في طبقات حملة المذهب لابن الملقن (ص۳۷)ء ومرآة الجنان (۲/ 
۲ وسير أعلام النبلاء »)۴٠١ /١(‏ وديوان الإسلام لابن الغزي (۲/ .)٠٤٠١‏ 

(۲) في عقيدة السلف: (فمن قال إن القرآن. ..). 

(۳) أخرجه الصابوني في عقيدة السلف (۹۷ - )١١۸‏ قال: (سمعت الحاكم أبا عبد الله 
الحافظ يقول: سمعت أبا الوليد حسان بن محمد يقول: سمعت الإمام أبا بكر 
محمد بن إسحاق بن خزيمة يقول: القرآن كلام الله. ..). 
وذكره الذهبي مختصراً في سير أعلام النبلاء )۳۷٤ /٠١(‏ من طريق أبي الوليد 
حسان بن محمد الفقيه عن محمد بن إسحاق بن خزيمة. 
وبمثل قول ابن خزيمة قال يحبى بن أكثم : (القرآن كلام الله» فمن قال: مخلوق؛ 
یستتاب» فإِن تاب وإلا ضربت عنقه). انظر: تاریخ بغداد »)۱۹۸/۱٤(‏ وطبقات 
الحنابلة .)٤١١/١(‏ 

(6) هوالإمام الحافظ الحجة الفقيه أبو بكر أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل بن العباس الجرجاني 
الإسماعيلي الشافعي » شيخ الشافعية» ولد ۲۷۷ه» صنف تصانيف تشهد له با لإمامة في 
الفقه والحديث» ولا خلاف بين العلماء على إمامته وعلمه» توفي سنة ١۳۷ه.‏ 
انظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي(۳/ ۷)» والعقد المذهب لابن الملقن 
(ص۷٥)‏ والبداية والنهاية (/ »)۳١١‏ والوافي بالوفيات »)۲٠۳ /١(‏ وسير أعلام 
النبلاء (۱۱/ ۲۹۲). 


فصل (۷) 


| ۷ ل 


(وم ٩‏ زعم أن لفظه بالقرآن لون ت به القرآن فقد قال بخلق 
القرآن)" . 


وقال ابن مهدي _الطبري": ([ومن] قال: إن القرآن بلفظي 


مخلوق» أو لفظي به مخلوق» فهو جاهلٌ ضالٌ كافرٌ بالله العظيم) . 


وقال إسحاق بن راهويه"“ لما سنل عن اللفظ بالقرآن؟ قال: (لا 


ينبغي أن يناظر في هذاء القرآن كلام الله غير مخلوق) . 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(¥) 


في عقيدة السلف: (من) بدون واو. 

عقيدة السلف للصابوني (ص۸١۱‏ - ۹١۱)ء‏ أما نص كلام الإسماعيلي فهو: (ومن 
قال بخلق اللفظ بالقرآن يريد به القرآن فقد قال بخلق القرآن) . 

انظر: كتاب اعتقاد أهل السنة لأبي بكر الإسماعيلي (ص٦").‏ 

هو أبو الحسن علي بن محمد المهدي الطبريء كان من المبرزين في علم الكلام» 
والقائمين على تحقيقه» وكان متفنناً في أصناف العلوم» وكان من أخص تلاميذ أبي 
الحسن الأشعري صحبه بالبصرة» وآخذ عنه» توفي في حدود سنة ١۳۸ه.‏ 

انظر: تبيين كذب المفتري لابن عساكر (ص١۹٠)»‏ وطبقات الشافعية الكبرى 
للسبكي »)٤٦1/۳(‏ وطبقات الشافعية للأسنوي )۲٠۲/۲(‏ والوافي بالوفيات 
للصفدي (۲۲/ .)٠٤١‏ وطبقات المفسرين للداودي .)٤۳٦/١(‏ 

في (ص): (من)» وفي (ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

عقيدة السلف للصابوني (ص۹١١).‏ 

هو إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن إبراهيم التميمي ثم الحنظلي» المروزي› 
المعروف ب: (ابن راهويه)» شيخ المشرق وسيد الحفاظ قال عنه الإمام آأحمد: 
(لا أعرف لإسحاق في الدنيا نظيراً)» وقال عنه سعيد بن ذؤيب: (ما أعلم على وجه 
الأرض مثل إسحاق)» مات سنة ۲۳۸ه. 

انظر: التاريخ الكبير للبخاري (۳۷۹/۱)ء والفهرست لابن النديم (ص۳۷۹)ء 
وطبقات الحنابلة »)۱٠۹/۱(‏ ومختصر تاریخ دمشق لابن منظور (٤/۲۷۱)ء‏ 
وطبقات علماء الحديث (۲/ .)۸٥‏ والكاشف للذهبي (۱/0۹). 

عقيدة السلف للصابوني ( ص١۱۷‏ - .)۱۷١١‏ 


1/۹ 
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وقال أبو جعفر محمد بن جرير الطبري 


(أما القول في ألفاظ العباد بالقرآن فلا أثر فيه نعلمه عن صحابي 


ولا/ تابعي" إلا عمّن في قوله العّناء" والشفاء“» وفي اتباعه الرشد 
والهدی» ومن يقوم e‏ مقام [قول]° الأئمة الأولى: أبي عبد الله 


(۲) 
(۳) 


(€) 
(0) 
(0 
(¥) 


e (¥‏ 
أحمد بن نا ری E E SE N RS Sse‏ 
(۱( هو محمد بن جریر بن کثير الطبري› ابو جعفر» الإمام الحافظ› المۇرخ› شيخ 


المفسرين على الإطلاق» ولد سنة ٤۲۲ه»‏ جمع من العلوم ما لم يشاركه فيه أحد 
من أهل عصره كما ذكر ذلك الخطيب البغدادي» له مصنفات كثيرة منها التفسير» 

والتاريخ» وتهذيب الآثار» توفي سنة ١٠٣ه.‏ 

انظر: تاریخ بغداد (۲/ ۱۹۲)» ووفیات الأعیان »)۱۹۱/٤(‏ ومختصر تاريخ دمشق 

»)۳۲۸/۱( وطبقات القراء للذهبي‎ »)۲۸٤/۲( والوافي بالوفیات‎ .)٥۹/۲۲( 

وطبقات المفسرين للداودي (۲/ ١٠٠)»ء‏ وطبقات المفسرين للسيوطي (ص٥٠).‏ 

في صريح السنة: (عن صحابي مضى ولا تابعي قضى» إلا. ..). 

العَتاءٌ: بفتح الغين مع المد: الكفاية» يقال: لا يغني فلان عَنَاءَ فلانِء أي: لا يكفي كفايته. 

انظر: معجم مقايیس اللغة /٤(‏ ۳۹۷). 

في صريح السنة: (. ..والشفاء» رحمة الله عليه ورضوانه» وفي اتباعه. ..). 

في صريح السنة: (قوله لدينا). 

ليست في (ص) ولا في عقيدة السلف» وفي (ن) وصريح السنة ما أثبته. 

هو أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال الشيباني» إمام أهل السنة» صاحب المذهب 

المعروف» وإليه تنسب الحنابلةء ولد سنة ١١٠هء‏ كان إماماً في الحديث والفقه 

والزهد»ء امتحن في زمن المأمون والمعتصم والواثق بسبب امتناعه عن القول بخلق 

القرآن» توفي سنة ١٤۲ه.‏ 

انظر: تاريخ بغداد /٤(‏ ١١٤)ء‏ وتهذيب الكمال للمزي »)٤۳۷ /١(‏ والفهرست لابن 

النديم (ص۳۷۸)» ووفيات الأعيان (١/1۳)ء‏ والمنتظم لابن الجوزي /١١(‏ 

«(A1‏ ومختصر تاریخ دمشق (۳/ ١٤۲)ء‏ والعبر للذهبي (۱/ .)۳٤۲‏ وشذرات 

الذهب (47/۲)ء والنجوم الزاهرة (۲/ ١٠)ء‏ ومرآة الجنان (۲/ ٩٩)ء‏ وسير أعلام 

.)١۷۷ /١١( النبلاء‎ 


فصل (۷) 


فإن أبا إسماعيل الترمذي حدّثني قال: سمعت أبا عبد الله أحمد بن 

حنبل کی ول ا 

سح کم 9 [التوبة: »]١‏ م ا قال : ثم سمعت اق 

)١(‏ هو محمد بن إسماعيل بن يوسف السلمي الترمذي» ثم البغدادي» آبو إسماعيل» 
الإمام الحافظ الثقة» ولد بعد سنة ١۹٠ه»‏ سمع منه خلق» وجمع وصنف» وطال 
عمره» ورحل الناس إليه» قال الخطيب البغداداي: كان فهماًء متقناًء مشهوراً 
بمذهب السنة» توفي في رمضان ستة ١۲۸ه.‏ 
انظر: سیر اعلام النبلاء (۲/۱۳٤۲)ء‏ وتاريخ بغداد (۲/ ١٤)ء‏ وتهذيب الكمال 
(4۹/۲۹٤)ء‏ وتهذيب التهذيب (۹/ 1۲).» وطبقات الحنابلة (۲۷۹/۱). 

(۲) اللفظية نوعان: لفظية نافيةء وهم الجهميةء الذين يقولون: إن ألفاظنا وتلاوتنا 
للقرآن مخلوقةء وأن التلاوة غير المتلوًّء والقراءة غير المقروء» وقد بين الإمام أحمد 
أن قولهم هذا يفضي إلى القول بخلق القرآن» وأول من قال بأن التلاوة مخلوقة 
حسين الكرابيسي» وداود الأصفهاني - وهم المقصودون هنا -. 
لفظية مثبتة: وهم قوم من أهل السنة والحديث قابلوا النفاة فقالوا: تلاوتنا بالقرآن 
غير مخلوقة» وألفاظنا غير مخلوقةء» وإن التلاوة هي المتلوء والقراءة هي المقروءء 
فردوا الباطل بباطل آخر. 
انظر: الرسالة الكيلانية لشيخ الإسلام ابن تيمية ضمن الفتاوی /٠۲(‏ ۳۷۲) وقد 
بحث شيخ الإسلام هذه المسألة في المجلد الثاني عشر بحئاً وافياً وانظر : البد 
والتاريخ للمقدسي .)۱٤۹4/٥(‏ 

(۳) ذکره عبد الله بن أحمد بن حنبل في کتابه السنة (۱/ )1٥‏ رقم (۱۸۲ - ١۱۸)ء‏ قال: 
سثل أبي كلم وأنا أسمع عن اللفظية والواقفة؟ فقال: من كان منهم يحسن الكلام 
فهو جهمي. وقال مرة أخرى: هم شر من الجهمية. وهو قول جهم» ثم قال: 
لا تجالسوهم. قال الذهبي في سیر آعلام النبلاء (۲۸۹/۱۱): قال أحمد بن 
زنجويه: سمعت أحمد يقول: اللفظية شر من الجهمية . 

)٤(‏ في صريح السنة: (فممن). 

(۵) قال ابن تيمية في الفتاوی )۲٥۹/۱۲(‏ : (قوله: لون عد من المنركي جارك قله 
حَّ يَسََحّ كم ألو فيه دلالة على آنه يسمع كلام الله من التالي المبلغ» وأن ما يقرژه 
المسلمون هو كلام الله) . 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ۱1۰ ا ا 


من أصحابنا - لا أحفظ أسماءهم - یذکرون عنه أنه کان يقول: مَنْ قال: 
لفظي بالقرآن مخلوق» فهو جهمي» ومَنْ قال: غير“ مخلوقِ» فهو 
مبتدے" . 

قال محمد بن جرير: ولا قول في ذلك عندنا يجوز أن نقوله غير 
ا إذ لم يكن لنا فيه إمامٌ نأتم به سواه» وفيه الكفاية والمَمُته» 
وهو الإمام المتبع» رحمه الله برضوانه عليه) . 


(1) في صريح السنة: (هو غير). 

(۲) قال الذهبي في سير أعلام النبلاء /١١(‏ ۲۸۸): (الذي استقر الحال عليهء أن أبا عبد 
الله کان يقول: من قال: لفظي بالقرآن غير مخلوق» فهو مبتدع» وأن من قال لفظي 
بالقرآن مخلوق»› فهو جهمي. فكان كلم لا يقول هذا ولا هذا. وربما أوضح ذلك› 
فقال: من قال لفظي بالقرآن مخلوق» يريد به القرآن فهو جهمي). 
أما بيان معنى قول الإمام أحمد فقد ذكره ابن القيم في مختصر الصواعق المرسلة 
(۲/1) قائلاً: (وقال إبراهيم الحربي: كنت جالساً عند أحمد بن حنبل إذ جاءه 
رجل فقال: يا أبا عبد الله إن عندنا قوماً يقولون: إن ألفاظهم بالقرآن مخلوقة. قال 
أبو عبد الله : يتوجه العبد لله بالقرآن بخمسة أوجه وهو فيها غير مخلوق: حفظ 
بقلب» وتلاوة بلسان» وسمع بأذن» ونظرة ببصر» وخط بيد فالقلب مخلوق 
والمحفوظ غير مخلوق» والتلاوة مخلوقة والمتلو غير مخلوق» والسمع مخلوق 
والمسموع غير مخلوق» والنظر مخلوق والمنظور إليه غير مخلوق» والكتابة مخلوفة 
والمكتوب غير مخلوق. .. ففرق أحمد بين فعل العبد وكسبه وما قام به فهو 
المخلوق» وبين ما تعلق به كسبه وهو غير مخلوق» ومن لم يفرق هذا التفريق لم 
يستقر له قدم في الحق). 
وانظر : مجموع الفتاوی (۱۲/ ۰٠۲۱ء‏ ۲۸۲). 

(۳) (غير قوله) ليست في صريح السنة. 

)٤(‏ في صريح السنة: (والمنع). 

)٥(‏ نقله المؤلف من عقيدة السلف للصابوني (ص١۷١‏ - ۱۷۲) بالنص» ونقله الصابوني 
بالنص من صريح السنة لمحمد بن جرير الطبري ( ص٥٠۲‏ - .)۲١‏ وأورده اللالكائي 
في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (۲/ ۳۹۲) رقم )1٠۲(‏ بلفظه» وذكر ‏ 


ي 


وقال”" الإمام أبو عثمان الصابوني كله: (والذي حكاه ابن 


جرير عن أحمد بن حنبل: أن اللفظية جهميةء صحیح عنه» انما قال 
دل ن جوا اماه س و بخ الا واد قا 0 
تدرّجوا به إلى القول بخلق القرآن» وأدرجوه في هذا القول ذي 


اللبس؛ لثلا يُعذوا في زمرة جهم الذين هم شياطين الإنس يوحي 


() 


)€( 
)٥( 


عبد الله بن أحمد بن حنبل عن أبيه نحواً من هذا الكلام مفرقاً في السنة ٠١١ /١(‏ - 
٣٥‏ بارقام (۱۸۰ أ ۔ ۱۸۰ب ۔ ۱۸۱ - ۱۸۲). 

في (ن): (قال). 

هو أبو عثمان إسماعيل بن عبد الرحمن بن أحمد بن إسماعيل الصابوني 
النيسابوري» الحافظ المفسر المحدث الفقيه الواعظ› الملقب بشيخ الإسلام» ولد 
سنة ٣۳۷ه.‏ كان إمام المسلمين حمًا» وشيخ الإسلام صدقاً» وأهل عصره مذعنون 
لعلو شأنه في الدين» وحسن الاعتقاد» وكثرة العلم» ولزوم طريقة السلف» توفي 
سنة 4٤٤ه.‏ 

انظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي (٤/١۲۷)ء‏ وطبقات الشافعية لابن قاضي 
شهبة (۲۲۳/۱)» ومعجم الأدباء »)۱١/۷(‏ ومختصر تاريخ دمشق /٤(‏ ١٣۴)ء‏ 
والعقد المذهب لابن الملقن (ص۸۸)ء وطبقات المفسرين للداودي (۹/۱١٠)ء‏ 
والوافي بالوفیات (۹/ »)٠٤١‏ وسير أعلام النبلاء (۱۸/ .)٤٠١‏ 

هو جهم بن صفوان»ء أبو محرز الراسبي» مولاهم السمرقندي» رأس الضلالة 
والبدعة» وإليه تنسب الجهمية» قال بخلق القرآن» وإنكار الصفات» وأن الله في 
الأمكنة كلهاء قتله سلم بن أحوز أمير خراسان سنة ۲۸٠ه.‏ 

وانظر: الفرق بين الفرق (ص١١۲)»‏ وسير أعلام النبلاء (١/٠۲)ء‏ والوافي 
بالوفیات (۲۰۷/۱۱). 

في (ن): (يدرجوا)» وفي (ص) وعقيدة السلف ما أثبته . 

قوله: (وأدرجوه في هذا القول ذي اللبس؛ للا يعدوا في زمرة جهم) هذه العبارة 
ذكرها محقق عقيدة السلف الدكتور ناصر الجديع في الحاشية على آنها زيادة من 
نسخة مخطوطة مصورة عن دار الكتب الأهلية الظاهرية بدمشق ورمز لها ب (ظ). 


۹ب 


i‏ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
بعضهم إلى بعض زخرف القول غروراًء وقصدوا" وأرادوا" به أن 
القرآن بلفظنا مخلوق»› [فلذلك]"“ سماهم اجا ج 

راا ماج عن اند 0 ان من فال لفق اران هر 
مخلوق» فهو مبتدع» فإنما راد به: أن السلف اا الصحابة 
والتابعين وأتباع التابعين لم يتكلموا في باب اللفظ» ولم يخوجهم 
الحال إليهء وإنّما حدث هذا من آهل التعمق وذوي الحمق الذين آتوا 
بالمحدّثات› و عم 1 عنه من الضلالات"“) وخاضوا في 
مثل هذا الكلام؛ الذي" لم يخض فيه السلف من علماء الإسلام» 
فقال أحمد“: هذا القول في نفسه بدعة» ومن حقٌ المتستّن أن يدعه 
وكل بدعة مبتدعة" ويقتصر على ما قاله السلف من الأئمة 


‌ ۰ 


المتبعة : بأن القرآن كلام الله غير مخلوق)''. 


(1) قوله: (الذين هم شياطين الإنس يوحي بعضهم إلى بعض زخرف القول غروراًى 
وقصدوا. . ..). هذه العبارة ليست موجودة في عقيدة السلف. 

(۲) في عقيدة السلف: (. .. تدرجوا به إلى القول بخلق القرآن» وخافوا أهل السنة - في 
ذلك الزمان - من التصريح بخلق القرآن» فذكروا هذا اللفظ» وأرادوا به. ..). 

(۳) في (ص): (ولذلك)» وفي (ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

)٤(‏ في عقيدة السلف: (وحكي عنه أيضاً أنه قال: (اللفظية شر من الجهمية). وأما ما 
حکاه محمد بن جریر عن أحمد). 

)٥(‏ عتوا: أي استكبروا. قال ابن فارس في معجم مقاييس اللغة :)۲٠٠١ /٤(‏ العين والتاء 
والحرف المعتل أصل صحيح يدل على استكبار. 
وانظر: مفردات ألفاظ القرآن للراغب (ص١٤٥).‏ 

)١(‏ في عقيد السلف: (.... من الضلالاتء وذميم المقالات). 

(۷) في عقيدة السلف: (وخاضوا فيما لم يخض فيه السلف...). 

(۸) في عقيدة السلف: (فقال الإمام هذا القول. ..). 

(4) في عقيدة السلف: (... أن يدعه» ولا يتفوه به» ولا بمثله من البدع المبتدعة). 

)٠١(‏ في (ن): (ونقتصر). 

.)١۷۳ - نقله المؤلف من عقيدة السلف للصابوني (ص۱۷۲‎ )۱١( 


e a 

وقد حكى البيهقي” عن أحمد بن حنبل نحو هذا الكلام بإسناده 

إليه» وأنّه ترك الكلام فيه ورعاً"» قال: وللسلف والخلف من أهل 
الحديث طريقان : 


)١(‏ هو أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الخسروجردي» 
الخراساني»البيهقي» الحافظ العلامة» الثبت الفقيه» المحدث صاحب 
التصانيف» كان مقبلاً على التأليف والجمعء ولد سنة ٤۳۸ه»‏ وكان من كبار 
أصحاب الحاكم أبي عبد الله صاحب المستدرك. توفي سنة 0۸٤ه.‏ 
انظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي /٤(‏ ۸)» وطبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 
.)۲۲١ /۱(‏ والعقد المذهب لابن الملقن (ص4۳)ء ووفيات الأعيان »)۷٠١ /١(‏ 
والنجوم الزاهرة /٥(‏ ۷۹)ء والوافي بالوفيات (/ ٤٠۳)ء‏ سير أعلام النبلاء /١۸(‏ 

.(Y : 

(۲) ذكر البيهقي لاومام أحمد قصتين تبين موقفه من مسألة (لفظي بالقرآن غير مخلوق) 
وبعدها علق البيهقي بقوله: (فهاتان الحكايتان تصرحان بأن أبا عبد الله أحمد بن 
حنبل طبه بريء مما خالف مذهب المحققين من أصحابناء إلا أنه كان يستحب قلة 
الكلام في ذلك» وترك الخوض فيه» مع إنكار ما خالف مذهب الجماعة)ء انظر: 
الأسماء والصفات للبيهقي (ص‌۳۳۸- ۳۳۹)» وذكر البيهقي قول الإمام أحمد: (من 
قال: لفظي بالقرآن مخلوق - يريد به القرآن - فهو كافر)» وعلق على هذا القول 
بقوله: (فإنما أنكر قول من تذرع بهذا إلى القول بخلق القرآن» وكان يستحب ترك 
الكلام فيه لهذا المعنى» والله أعلم). 
انظر: الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد للبيهقي (ص۷٦‏ - .)٦۸‏ 
وما ذكره البيهقي بأن الإمام أحمد ترك الكلام في هذه المسألة ورعاً واستحباباًء غير 
مسلم له على الإطلاق» فقد ورد الخلال في السنة )۱۳١ /٥(‏ رقم (۱۷۹۷) ما يثبت 
أن الإمام أحمد لم يترك الكلام في هذه المسألة كما ذكر البيهقي» حيث قال: 
(أخبرني علي بن عيسى أن حنبلاً حدثهم» قال: قلت لأبي عبد الله أن يعقوب بن 
شيبة وزكريا الشركي ابن عمارة أنهما إنما أخذا عنك هذا الأمر الوقف. 
فقال أبو عبد الله : كنا نأمر بالسكوت ونترك الخوض في الكلام في القرآنء فلما 
دعينا إلى مر ما كان بذ لنا من أن ندفع ذاك ونبين من أمره ما ينبغي. قلت لأبي عبد 
الله: فمن وقف» فقال: لا أقول مخلوق ولا غير مخلوق؟ فقال: کلام سوء» هو ذا = 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


وا | 
أحدهما : الفصيل بين التلاوة والمتل. 
ومنهم من أحبّ ترك الكلام فيه مع إنكاره" قول من زعم : أن 
لفظي بالقرآن غير مخلوتي. 
قال البيهقي : (لا أقول: القرآن خالقٌ ولا مخلوق» ولكتّه كلام 
الله کف E‏ 


- موضع السوء وقوفه كيف لا يعلم إما حلال وإما حرام» وإما هكذا وإما هكذاء قد 
نزه الله كق القرآن عن أن يكون مخلوقاًء وإنما يرجعون هؤلاء إلى أن يقول إنه 
مخلوق» فاستحسنوا لأنفسهم فأظهروا الوقف» القرآن كلام الله غير مخلوق بكل 
جهة وعلى كل تصريف» قلت : رضي الله عنك» لقد بينت من هذا الأمر ما قد كان 
تلبس على الناس» قال: لا تجالسوا ولا تكلموا أحداً منهم). 

(1) في (ن): (إنکار). 

(۲) نقله المؤلف بتصرف عن البيهقي في الأسماء والصفات (ص۳۳۷ - ۳۳۸) طبعة دار 
الكتب العلمية» وفي الطبعة التي حققها عبد الله الحاشدي (۲/ ۱۷) رقم: )٥۸٦(‏ 
نشر مكتبة السوادي . 

(۳) البيهقي كم وقف من رأي الجهمية والمعتزلة القائلين بأن القرآن مخلوق» موقف 
السلف الرافض لهذه المقالة» حيث قرر أن القرآن كلام الله غير مخلوق. 
ولكنه يختلف مع السلف في حقيقة كلام الله» حيث يرى أن كلام الله إنما هو معنى 
قائم بذاته» يسمع وتفهم معانيه» وأن الحروف تكون أدلة عليه » كما تكون الكتابة 
أمارات الكلام» ودلالات عليه» على معنى أن هذا الكلام الذي نقرؤه ونكتبه في 
المصاحف ليس هو كلام الله حقيقة» وإنما هو عبارة عنه. 
انظر : الاعتقاد والهداية للبيهقي (ص٥4)»‏ والبيهقي وموقفه من الإلهيات لأحمد 
الغامدي (ص٤۲۱).‏ 

)٤(‏ قوله: (لا أقول: القرآن خالق ولا مخلوق» ولکنه کلام الله ټث» لیس ببائن منه)» 

هذه العبارة عزاها المؤلف لم إلى البيهقي بما يفهم منه أنها من مقوله» وليس الأمر 

كذلك» وإنما نقلها البيهقى عن عبد الله بن المبارك كلث. 

انظر: الأسماء والصفات للبيهقي (ص۳۴۷)» السنة لعبد الله بن أحمد )٠١١- ٠١١ /١(‏ 

برقم »)٤٤(‏ شرح أصول اعتقاد أهل السنة لللالكائي (۲/ )۲٠١‏ رقم: .)٤١١(‏ 


ها سر تفي الة والاف سن اصحات الاة: ان 
القرآن کلام الله ق وهو صفةٌ من صفات ذاته” ليست ببائنة منه. 


ل خلاف ما ذکرنا فی تلاوتنا وکتابتنا وحفظناء إلا أنهم في ذلك 


(1) في الأسماء والصفات: (قلت: هذا هو. ..). 

(۲) يرى البيهقي أن صفة الكلام صفة ذات» وهي ملازمة للذات أزلاً وأبداًء قديمة قدم 
الذات» انظر: الاعتقاد (ص٦٥)ء‏ والأسماء والصفات (ص۲۳۷)ء وقد وافق 
البيهقي بذلك الأشاعرة حيث يقول بقدم الصفات» وعدم جواز حدوث شيء منهاء 
انظر: البيهقي وموقفه من الإلهيات لأحمد الغامدي ( ص٩۱۸۰‏ - .)۲٠۸‏ 
ورأي البيهقي هذا يخالف ما عليه سلف الأمة من: أن كلام الله تعالى قديم النوع» 
حادث الآحاد» وآن الله متکلم متی شاء کیف شاء» لا ابتداء لاتصافه بها ولا انتهاءء 
يتكلم بها بمشيئته واختياره» فهي صفة ذاتية فعلية» فإنه باعتبار أصله صفة ذاتية ؛ لأن 
الله تعالى لم يزل ولا يزال متكلماًء وباعتبار آحاد الكلام صفة فعلية» لأن الكلام 
يتعلق بالمشيئة. قال شيخ الإسلام ابن تيمية في التسعينية ضمن مجموعة فتاوى أبن 
تيمية الكبرى :)٠٤١ /٥(‏ (إن أحداً من السلف والأئمة لم يقل: إن القرآن قديم» 
وإنه لا یتعلق بمشیئته وقدرته). 
انظر: لشيخ الإسلام الفتاوی ۱۷۷/٦(‏ ۔ ۱۷۹)ء» (۱۲/ ٥۸۸‏ ۰)۹۲ وشرح 
حديث النزول (ص٤١٠‏ - »)٠٠١‏ ورسالة في الصفات الاختيارية ضمن جامع 
الرسائل (۲/٤)ء‏ والأصبهانية تحقيق: د/محمد السعوي (ص۲٠۲‏ - »)۲٠١‏ 
والعقيدة السلفية في كلام رب البرية لعبد الله الجديع (ص۷١۱‏ - .)٠١١‏ 

(۳) في (ص) تکاد تكون مطموسة» ولکن اتضحت بعد مقابلتها ب: (ن). 

(6) في الأسماء والصفات طبعة دار الكتب العلمية : (عليه)» وفي الطبعة التي حققها عبد الله 
الحاشدي نشر مكتبة السوادي الطبعة الأولى ١١٤٠ه:‏ (عليهم) توافق الأصل و(ن). 

)0( في الأسماء والصفات: (طريقتين). 

(0) نقله المؤلف بالنص من الأسماء والصفات للبيهقي ( ص۳۳۷ - ۳۳۸). 

(۷) في (ص): (حکياه)» وفي (ن) ما أثبته. 


i 
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صُور الڪفر بالقرآن: 
قال عبد الله بن المبارك كلث: (من كفر بحرف من القرآن فقد 
كَفَرَ - يعني بالقرآن» ومن قال: لا أومن بهذه اللام فقد كفر)". 
القاضي عياض كه : (واعلم““ أن من استخف بالقرآن أو المصحف أو 
بشىء منه › أو سا أو جحلده» أو شا مه أواة أو کذتَ به» 

4 0 ‌ ك 
أو نفى ما أثبته على علم منه» [أو كذب بشيءِ منه)"» أو كذب بشيءِ 


(1) هو أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي مولاهم التركي» ثم 
المروزي» شيخ الإسلام» ولد سنة ۸١١ه»‏ هو عالم زمانه» ثقة ثبت» فقيه عالم 
جواد مجاهد» جمعت فيه خصال الخير. قال عنه إسماعيل بن عياش : (ما على وجه 
الأرض مثل ابن المبارك» ولا أعلم أن الله خلق خصلة من خصال الخير إلا وقد 
جعلها في عبد الله بن المبارك). توفي سنة ١۸١ه.‏ 
انظر: التاريخ الكبير للبخاري (١/۲٠۴۲)ء‏ وتاريخ بغداد .)٠١١ /٠١(‏ وطبقات 
خليفة بن خياط (ص۳۲۳). وسير أعلام النبلاء (۸/ ۳۷۸)ء وتهذيب التهذيب /١(‏ 
۲) وتقريب التهذيب (ص٠۳۲)ء‏ والتاج المكلل (ص١٤).‏ 

(۲) (يعني) ليست موجودة في عقيدة السلف. 

(۳) أخرجه الصابوني في عقيدة السلف (ص٥۷١).‏ وذكر ابن تيمية قول ابن المبارك هذا 
بنصه في نقض المنطق (ص۹٤٠)‏ نقلاً عن أبي الحسن الكرجي» ومجموع الفتاوى 
/٤(‏ ۱۸۲). وقال ابن ابي شيبة في المصنف )۱۳۷/١(‏ رقم: :)۳٠٠٠١(‏ حدثنا 
الثقفي عن شعيب قال: كان أبو العالية يقرئ الناس القرآنء فإذا أراد أن يغير لم 
يقل : ليس كذا وكذاء ولكنه يقول: اقرا آية كذاء فذكرته لإبراهيم - يعني النخعي - 
فقال: أظن صاحبکم قد سمع آنه من کفر بحرف منه فقد کفر به کله. 
وأخرجه اللالكائي عن عبد الله بن مسعود ولیه (۲/ )۲١۸‏ رقم (۳۷۹). وذکره ابن 
تيمية عنه في التسعينية (۱/ ۲۸۹). 

)٤(‏ في الشفا: (واعلم). 

)٥(‏ في (ن) والشفا: (أو حرفاً). 

)٦(‏ في (ن) وليست في (ص)ء وفي الشفا: (أو بشيء منه). 


فصل (۷) 
دد 
مما صرح به فيه من حکم أو خبرٍ» او شك في شيءِ من ذلك فهر 
كافرٌ عند أهل العلم بإجما a‏ وقد قال" يي : «المراء فى القرآن 
کفر»“» والمراء a‏ ا ا 
وعن ابن عباس ڪا عن النبي ياء أنه قال : امن جحد آية من القرآن من 
المسلمين» فقد حل ضرب عنقه)( . 

وكذلك من" جحد التوراة والإنجيل وكتب الله المنزلةء أو كفر 
بها» أو لعنهاء E‏ 


. .- هذه العبارة من قوله (. .. أو كذب به» أو نفى ما أثبته على علم منه. .. - إلى‎ )١( 
. .( : فهو کافر. ..) فيها زيادة وتقديم وتأخير في الشفاء حيث قال القاضي عياض‎ 
أو کذب به آو بشيء منه» أو کذب بشيء مما صرح به فيه من حکم آو خبر» أو ثبت‎ 
.).. ما نفاه أو نفى ما أثبته على علم منه بذلك» أو شك في شيء من ذلك فهو کافر.‎ 

(۲) نقله المؤلف بالنص من الشفا 

() في الشفا: (عن النبي ييه قال. . 

(€1) N أخرجه آبو داود في السنةء باب‎ )٤( 
وابن أبي شيبة في المصنف‎ .)0۲۸ - ٥٠۳(و‎ »)٤۲٤  ۲۸٦/۲( وآحمد في مسنده‎ 
والحاکم في‎ »)۱٤٩٤( رقم‎ )۳۲٤/٤( وابن حبان في صحیحه‎ »)٥۹/۱۰( 
المستدرك (۲۲۳/۲) من حديث ابي هريرة بلفظه» وفي رواية : (الجدال).‎ 
. قال الحاكم : (صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه)» ووافقه الذهبي‎ 
(حسن‎ :)٤٦۰۳( وقال الألباني كما في صحيح سنن آبي داود (۳/ ۸۷۰) رقم‎ 
.)۲۳١( صحيح). وصححه أيضاً في مشكاة المصابيح رقم‎ 

)٥(‏ أخرجه ابن ماجه في الحدود» باب إقامة الحدود )۸٤۸/۲(‏ رقم (۳۹١۲)ء‏ وابن 
عدي في الكامل» ترجمة حفص بن عمر بن میمون (۲/ )۳۸٦‏ من حديث ابن عباس 
بلفظه» قال : قال رسول الله ية : «من جحد آية من القرآن فقد حل ضرب عنقه» ومن 
قال: لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأن محمداً عبده ورسوله» فلا سبيل لأحد 
عليه؛ إلا أن يصيب حدًا فيقام عليه» . 
وضعفه الألباني كما في السلسلة الضعيفة (۳/ )٦٠١‏ رقم )٠٤١١١(‏ وقال: (منكر). 

() في (ن) والشفا: (وكذلك إن جحد). 

(۷) في (ن) و الشفا: (أو استخف بها). 


۰ب 
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ت ا 7 5 لأقطا 
وقد جمع المسلمون على ن المتلو في جميع | ر» 
المكتوبٌ في المصحف بأيدي المسلمين مما جمعه الدفتان من أول: 
م .- و مم 2 ا لے« ے2 
ف( الڪمد لله رب العللوييت 4 [الفاتحة: ۲] إلى آخر: فإفل أعودُ 
برب الاس [الناس : ا کلام الله ووحيه المنزل على نبيه محمد 
بدّله بحرفی آخر مکانه» أو زاد فيه حرفاً مما لم يشتمل عليه المصحف 
الذي وقع عليه الإجماع» وأجمع على أنه ليس من القرآن» عامداً لكل 


هذا انه کافر . 


ولهذا رأى مالك كل" قتل من سب عائشة وبا بالفرية؛ لأنه 


خالف القرآن“» ومن خالفه فُتل» آي: لأنه كب بما فيه . 


(1) (على) ليست في (ن) ولا في الشفا. 

(۲) في (ن) والشفغا: (أن القرآن المتلو. ..). 

(۳) في (ص): (ولهذا رأى مالك كه أنه قتل ..)» فحذفت (أنه) ليستقيم المعنى» وهي 
ليست موجودة في (ن). 

(6) أنزل الله في براءة أم المؤمنين عائشة وتا من الإفك المفترىء قرآناً يتلى إلى قيام 
الساعة» فأظهر الله براءتها من فوق سبع سموات فهي البريئة من كل فرية» والعفيفة 
من كل قذف» والطاهرة من كل إفك» ثم إن الله قد أبان حقيقة هذه الحادثة - حادثة 
الافك ۔ حیث قال تعالی: 4 آل جائ بالك عة مک کا شب ئ لحم بل هر ع 
کل نري َنم تا اكب يِن الان الى تو كر منم لم ملاب عم [البور: 
١‏ وقال بعدها : د تقوب بالیایک وتقولو پافواوک تا کس کم بء عل بون هين 
عَظيم 69 یکم آله أن مودو يليه دا إن كم مزمنيك [النور: »]١۷ - ٠١‏ وقد 
انعقد الإجماع على كفر من قذف عائشة وا؛ وذلك لمخالفته القرآن أولاًء ولأنه 
ثانياً سب وآذى للنبي ي بسب زوجته» وحلیلته . 
انظر : الشفا للقاضي عیاض (۱۱۰۳/۲)» (۲/ ۱۱٠۹‏ - ١٠١١)ء‏ ومجموع الفتاوى 
(YT /Fo) «(€0 /FY) «(FY FY |10)‏ . 

() نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عیاض (۱۱۰۲/۲ - .)١٠١١‏ 


قصل (۷) 

س سے ن 
قال القاضي عياض كله : (ووقم الإجماع على تكفير [كل]" 

مجمعاً على حمله:علی ظاعره)" . 


ت (€), ٢ e ES‏ 
قتل. 
[وقاله] عبد الرحمن بن مهدي . 


وقال محمد حون فن فال المشر دان ليا فن كات 


(1) في الشفا: (وكذلك وقع). 

(۲) في (ن) والشفاء وليست في (ص). 

(۳) انظر الشفا للقاضي عياض .)٠١۷١/۲(‏ 

)٤(‏ هو آبو عبد الله عبد الرحمن بن القاسم بن خالد بن جنادةء العتقي مولاهم المصري› 
عالم الديار المصرية ومفتيهاء صاحب الإمام مالك بن أنس» وكان ذا مال ودنياء 
فأنفقها في العلم» وله قدم في الورع والتأله» ولد سنة ۳۲٠١ه»‏ وتوفي سنة ۹۱١ه.‏ 
انظر: ترتيب المدارك (۳/٤٤۲)ء‏ والديباج المذهب (ص۲۳۹)» وشجرة النور 
الزكية (ص4٥)»‏ وتهذيب الكمال »)٦٤٤/١۷(‏ وحسن المحاضرة »)۲١۳/١(‏ 
والکاشف (۲/ ١١٠)ء‏ وسیر أعلام النبلاء (۹/ .)٠١١‏ 

)٥(‏ في (ص): (وقال)» وفي (ن) والشفا ما أثبته. 

)١(‏ هو عبد الرحمن بن مهدي بن حسان العنبري» البصري» ولد سنة ١۳٠ه»‏ وكان من 
كبار أئمة السلف» ومن أئمة الحديث الثقات المتقنين» ومن أهل الورع والصلاح»› 
قال فيه الشافعي : (لا أعرف له نظيراً في الدنيا)» توفي بالبصرة سنة ۹۸٠ه.‏ 
انظر : الطبقات الکبری لابن سعد (۷/ ۲۱۸). وطبقات خليفة بن خياط (ص‌۲۲۷)»› 
وتاريخ خليفة بن خياط (ص1۸4٤)ء‏ والتاريخ الكبير للبخاري »)٠٤/٥١(‏ وحلية 
الأولياء لأبي نعیم (۳/۹)» وسیر اعلام النبلاء .)١۹۲/۹(‏ 

(۷) هو أبو عبد الله محمد بن عبد السلام الملقب بسحنون بن سعيد التنوخي» فقيه 
المغرب وابن فقيه المغرب» القيرواني» شيخ المالكية» وكان محدثاً بصيراً بالآثار» 
واسع العلمء متحرياً متقناًء علامة كبير القدرء تفقه على أبيه» توفي سنة ١۹٠۲ه.‏ = 
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قال: وكذلك إن شهد شاهدٌ على من قال: إن الله لم يكلم موسى 
تکلیماًء وشهد آحرٌ عليه آنه قال: ما الّخذ" اله إبراهيم خليلاً؛ لأتهما 
اجتمعا على أته كب التّبي ڳا . 

وقال أبو عثمان" بن الحداد“ : جميع من ينتحل التوحيدَ منفقون 
على“ أن الجحد لحرفي من التنزيل كف . 

ْلتٌ: ومن کفر بحرف منه کفر به کلّه» وبه قال ابن مسعوو"» 
وأصبعُ بن الفرج”“. ومن كفر به أو ببعضه فقد كفر باله» وليس هذا 


٤ ت‎ 5 


- انظر: ترتيب المدارك »)۲٠٤/٤(‏ والديباج المذهب (ص۴۳۴)» وشجرة النور 
الزكية (ص*٠۷)ء‏ والوافي بالوفيات »)۸٦/۳(‏ وسير أعلام النبلاء /١۳(‏ ١٠)ء‏ 
والعبر للذهبي (۱/ ۳۸۱). 

(1) في (ن): (تضرب)ء وفي الأصل والشفا ما أثبته. 

(۲) في الشفا: (. ..قال: إن اله ما اتخذ إبراهيم خليلاً. ..). 

(۳) هو أبو عثمان سعد بن محمد بن الصبيح بن الحداد المغربيء الإمام» شيخ 
المالكية» صاحب سحنون» وهو أحد المجتهدينء كان بحراً في الفروع» ورأساً في 
لسان العرب» وبصيراً بالسننء ويقال: لم ير أغزر دمعة من سعيد بن الحداد» وكان 
كريما حليما. توفي سنة ۲٠۳٣ه.‏ 
انظر : ترتيب المدارك /٥(‏ ۷۸)ء وإنباه الرواة (۲/ ۳٥)ء‏ ومرآة الجنان (۲/ ١1۸)ء‏ 
والعبر للذهبي (١/۳٤٤)ء‏ وسير أعلام النبلاء (١٠/٠٠٠)ء‏ والوافي بالوفيات 
.)0/۱٥(‏ 

)٤(‏ في (ن): (الجداد). 

)٠(‏ (على) ليست في (ن) ولا في الشفا. 

0) نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عیاض .)١٠١١ _١٠١۳/۲(‏ 

(۷) قول عبد الله بن مسعود وله أخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد آهل السنة 
والجماعة )۲١۸/۲(‏ رقم (۳۷۹) حیث قال: (قال عبد الله : من حلف بالقرآن فعلیه 
بكل آية يمين» ومن كفر بحرف منه فقد كفر به أجمع). 

(۸) هو أصبغ بن الفرج بن سعيد بن نافع» مولى عبد العزيز بن مروانء الشيخ الإمام = 


ا ا ب 
مختصاً بالقرآن» بل کل من كفر بشيءٍ مما يجب الإيمان به فقد كفر 
باش / ؛ لان الكفر Ub‏ لا يتجزاً بالإاجماع"» بخلاف الفسق 
بالمعاصي فإنه يتجزاً عند أهل السنة؛ ولهذا من تاب من ذنب قبلت 


توبته عندهم»› ولیست التوبة من جميع الذنوب شرطاً في صحة التوبة من 
الذنب الواحد خلافاً للمعتزلة“» بخلاف الكفر؛ فإن التوبة من كل كفر 
شرط في صحة التوبة منه با لإسلام إاخفاغا: والله أعلم . 


الكبير مفتي الديار المصرية وعالمهاء أبو عبد الله مولاهم المصري المالكي» ولد 
بعد سنة ١١٠هء‏ قال ابن معين: كان من أعلم خلق الله برأي مالك» يعرفها مسألة 
مسألة» متى قالها مالك؟» ومن خالفه فيها؟. وكان ثقة صاحب سنة» توفي سنة 
۵ھهھ. 

انظر: التاريخ الكبير للبخاري (۲/١۳)ء‏ وترتيب المدارك (٤/۱۷)ء‏ والديباج 
المذهب (ص۸١٠)»‏ وشجرة النور الزكية (ص٦1)»‏ وحسن المحاضرة »)۲١۷ /١(‏ 
وتهذيب الكمال (۳/ »)۳٠٤‏ وسير أعلام النبلاء (١٠/٦٥٠)ء‏ والكاشف .)۸٤ /١(‏ 
انظر الشفا للقاضي عیاض .)١٠١٤١/۲(‏ ] 
(بالله) ليست في (ن). 

قوله: (لأن الكفر باله لا يتجزأ بالإجماع): لعل مقصوده بذلك يتضح بما قبله بأن 
من كفر بحرف من القرآن فقد كفر به كله» وكذلك من کذب رسولا فقد کذب سائر 
المرسلين» ومع ذلك فإن الكفر يقابل الإيمانء والإيمان شعب وكذا الكفر شعب 
أيضاً . 

هل التوبة من جميع الذنوب شرط في صحة التوبة من الذنب الواحد؟ آو هل تصح 
التوبة من ذنب مع الإصرار على غيره؟. هذه المسألة اختلف فيها العلماء على 
قولين» وأصلها وسرها هو: هل التوبة تتبعض مثل المعاصي والذنوب» فيكون 
o TT‏ كه في مدارج السالكين /١(‏ 
)۲۷١ _ ۳‏ حيث بين أن الراجح هو تبعض التوبة بقوله :)۲۷٤ /١(‏ (والراجح 
تبعضهاء فإنها كما تتفاضل في كيفيتها كذلك تتفاضل في كميتها. ولو أتى العبد 
بفرض وترك فرضاً آخر» لاستحق العقوبة على ما تركه دون ما فعله. فهكذا إذا تاب 


من ذنب وأصر غلى آخر؛ لأن التوبة فرض من الذنبين› فقد أدى أحد الفرضين وترك ت 


1/۳1 


ل 1۷۲ 
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6 اا حين سثل م خاصم تھودا؛ وکا له 


بالتوراة» فقال الآخر: لعن الله التوراةّء وشهد عليه بذلك شاهد» ثم 


شهد آخر أنه سأله عن القصة"؟ فقال: إنْما لعنتُ توراة اليهود؛ فقال 


ا لاا ا ع ی ا واا غ 


(1) 


(۲) 


(۳) 
(€) 


الآخرء فلا يكون ما ترك موجباً لبطلان ما فعلء كمن ترك الحج وأتى بالصلاة 
والصيام والزكاة). 

وقال أيضاً :)۲۷١ /١(‏ (والذي عندي في هذه المسألة: أن التوبة لا تصح من ذنب 
مع الإصرار على آخر من نوعه» وأما التوبة من ذنب مع مباشرة آخر لا تعلق له به» 
ولا هو من نوعه فتصح» كما إذا تاب من الربا ولم يتب من شرب الخمر مثلاًء فإن 
توبته من الربا صحيحة. وأما إذا تاب من ربا الفضل ولم يتب من ربا النسيئة وأصر 
عليه» أو بالعكس» أو تاب من تناول الحشيشة» وأصر على شرب الخمرء أو 
بالعکس» فهذا لا تصح توبته. وهو كمن يتوب عن الزنى بامرأة وهو مصر على الزنى 
بغيرها غير تائب منهاء أو تاب من شرب عصير العنب المسكر وهو مصر على شرب 
غيره من الأشربة المسكرةء فهذا في الحقيقة لم يتب من الذنب» وإنما عدل عن نوع 
في الشفا: (وقد سئل القابسي عمن خاصم يهودياً فحلف له بالتوراة» فقال 
الأخر....). 

هو أبو الحسن علي بن محمد بن خلف المعافري» القروي» القابسي› المالكي› 
الإمام الحافظ الفقيه» العلامة عالم المغرب» كان عارفاً بالعلل والرجال» والفقه 
والأصول والكلام» مصنفاً يقظاً ديناًء وكان ضريراًء ولد سنة ٤۳۲ه»‏ توفي 
بالقيروان سنة ۳٠٤ه.‏ 

انظر: ترتيب المدارك (۷/ 4۲)ء والديباج المذهب (ص٦۲۹)ء‏ وشجرة النور الزكية 
(ص4۷)» ووفیات الأعیان (۳/ ۳۲۰)ء والوافي بالوفیات (۲۱/ »)٤٥۷‏ وسير أعلام 
النبلاء .)۱١۸/١۷(‏ 

في الشفا : (القضية). 

الاب )الست في الشقا: 


E 


OT E O O 
بشيءٍ من عند الله ؛ لتبديلهم وتحريفهم» ولو اتفق الشاهدان على لعن‎ 
. التوراة مجرّداً لضاق التأويل"‎ 

قال القاضي عياض #: (وقد اتفق فقهاء بغداد على استتابة ابن 
شنبوذ المُقرئ - أحد أئمة المقرئين المتصدّرين بها مع ابن مجاهي“ 
-؛ لقراءته وإقرائه بشواذ من الحروف ممّا ليس في المصحف» وعقدوا 
عليه بالرجوع عنه والتوبة منه"“ سجااً أشهد فيه" على نفسه في مجلس 
الوزير أبي علي ابن مقلة* E SR‏ 


(1) في الشفا: (الأمر). 

(۲) في (ص): (يحتمل)» وفي (ن) والشفا ما أثبته. 

(۳) نقله المؤلف من الشفا للقاضي عیاض بالنص .)١٠٠١ - ٠٠٠٤/۲(‏ 

(£) هو آبو الحسن محمد بن أحمد بن آيوب بن الصلت بن شنبوذ» المقرئ› أكثر 
الترحال في الطلب» ووثق به الكبار بنقله وإتقانه» وكان له رأي في القراءة بالشواذ 
التي تخالف رمسم الإمام» فنقموا عليه لذلك وعزروه› توفي سنة ۳۲۸ه. 
الأثير (۷/ »)٠٠١‏ وسير أعلام النبلاء .)۲٠١ /٠١(‏ والعبر للذهبي (۲/ .)١‏ 

› هو أو بكر أحمد بن موسى بن العباس بن مجاهد» وکان واحد عصره غير مدافع‎ C3) 
وکان من فضله وعلمه ودیانته ومعرفته بالقراءات وعلوم القرآن» حسن الأدب» رقيق‎ 
الخلق» كثير المداعبة» ثابت الفطنة» جواداًء انتهت إليه الرئاسة بمدينة السلام في‎ 
.ه٣۲‎ ٤ عصره» ولد سنة ١٤۲ه» وتوفى سنة‎ 
والفهرست لابن النديم (ص۹٤)» والكامل لابن‎ «(TTT 7/1) انظر : طبقات القراء‎ 
.)۲۷۲ /۱١( الأثیر (۱۲۹/۷)» والعبر للذهبي (۲۲/۲)» وسیر آعلام النبلاء‎ 

(0) في الشفا: (عنه). 

(۷) في الشفا: (أشهد فيه بذلك على . ..). 

(A)‏ هو أبو علي محمد بن علي بن الحسين بن عبد اللهء المعروف بابن فضلة» الوزير 
الكبير» ولد سنة ۲۷۲ه. قربه الوزير ابن الفرات» ثم أشير به على المقتدر بالله 
فورّره» ثم صار وزيراً للقاهر بعد مقتل المقتدر» وور بعدها للراضي الذي قطع يده = 


ب 
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- 


سنة ثلاث وعشرين وثلاثمعة) . 
قال: (وأفتى أبو محمد ابن أبي رید بالاوت ف قال لصبیٌ : 
لعن الله معلّمك/ وما علّمك» وقال: أردتُ سوء الأدب ولم أرد القرآنء 
قال أبو محمد: وأمّا من لعن المصحف فإِئه يُقتل)". هذا آخر کلامه. 
وعند الإمام أبي حنيفة كله: أن كل من قال قولاً لزم منه 
استنقاص بالدين» أو استهانة “به أو بما هو مضاف إليه مما هو 
مضاف إلى الله تعالى ورسوله بي فإنه يكَمُر؛ حتى لو قال للمسجد: 


۰ 
ت 


es‏ وللفقيه ميه أو استهان بالعلم أو بأهله» أو بالصالحين› 


- ولسانه» وتوفي سنة ۳۲۸ه. 
انظر : المنتظم لابن الجوزي (۱۳/ ۳۹۳). والكامل لابن الأثير (۷/ ١٠٠)ء‏ والعبر 
لابن خلدون (۳/ .)٤۹٩٥‏ وسیر آعلام النبلاء »)۲۲٤ /۱١(‏ والعبر للذهبي (۲۹/۲). 

(1) نقله المؤلف من الشفا للقاضي عياض بالنص .)٠٠١٠١/۲(‏ 

(۲) هو أبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن (أبي زيد) القيرواني» كان إمام المالكية في 
وقته» وجامع مذهب مالك» وشارح أقواله. كان واسع العلم» كثير الحفظ والروايةء 
وجمع إلى ذلك صلاحاً وورعاً وعفة» توفي سنة ١۳۸ه.‏ 
انظر: ترتيب المدارك .)۴٠١/١(‏ والديباج المذهب (ص۲۲۲)» وشجرة النور 
الزكية (ص٦4)ء‏ والفهرست لابن النديم (ص١٤۳)»‏ والوافي بالوفيات /١۷(‏ 
۹٩؛)‏ وسیر أعلام النبلاء (۱۷/ .)٠١‏ 

(۳) نقلها المؤلف من الشفا للقاضي عياض بالنص (۲/ .)١٠٠١‏ 

)٤(‏ هو الإمام أبو حنيفة النعمان بن ثابت التيمي مولاهم الكوفي» فقيه العراق» وأحد 
أئمة الإسلام» والسادة الأعلامء وأحد أركان العلماءء وأحد الأئمة الأربعة 
أصحاب المذاهب» وهو أقدمهم وفاة؛ لأنه أدرك عصر الصحابة» ورأى نس بن 
مالك وغيره» ثقة عالم زاهد ورع» ولد سنة ١۸ه»‏ وتوفي سنة ١١٠١ه.‏ انظر: 
الجواهر المضيّة في طبقات الحنفية /١(‏ ۹4٤)ء‏ والتاريخ الكبير للبخاري (۸/ ١۸)ء‏ 
والطبقات الکبری لابن سعد (۳۹۸/۳). 

() في (ن): (آو استهانته آو بما. ..)» وابه) ليست في (ن). 

)١(‏ في (ن): (مسیجید). 


قصل (۷) ۱ 
E E‏ 
اوا بالصلاة أو بأهلها هلهاء فاه يكفر في جميع ذلك» ولم يخالفه 


وينبغي استنقاصُ المحرّفين من العلماء» والمغيّرين العلة"» 
الل ل و باتو له تن تخ مر غر الدننا وش هر اتها: 
ومقتضى الكتاب العزيز والسنة البو E.‏ سواءلن ‏ کانرا متاولین 
أو متعمُدین“» ولا يُكمّر منتقصُهم ولا يُفسّق» بل هو مثابٌ عليه» 


(۱) من استهزأً بآیات اله » مستهیناً بالدین» ومستنقصاً له ولأهله فقد کفر باله» وقد دل 
على کفره قوله تعالى : حدر الميقون أن ثارل ليهر سورة يمم يما فى فلويهم قل 
انیز إت اہ خخ ا درت 9 @ وکین انر یٹول کا ڪا وض َب 

ل أبال د ولیو ورسولوہ کنر 5 تبر @ لا تزا 4 کرم َد اسیک إن َف عن 
طاق کم مدب اة بات اوا خرب [التوبة: .]٦٩ - ٠٤‏ 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية كل#: (فدل على أنهم لم يكونوا عند أنفسهم قد أتوا 
كفراًء بل ظنوا أن ذلك لیس بکفر» فبین أن الاستهزاء بالله وآیاته ورسوله کفر» یکفر 
به صاحبه بعد إیمانه) مجموع الفتاوی (۷/ ۲۷۳). 
ومن الاستهزاء بالدين الاستهزاء بالعلماء والصالحين؛ فإن كان على سبيل الاستهزاء 
بأشخاصهم من الاستهزاء بأوصافهم الخُلقية والحُلقية فهذا محرم» وإن كان 
الاستهزاء بهم لكونهم علماءء أو لما قام بهم من العلم والفقه والصلاح فهذا كفر 
ينقل عن الملة؛ لأنه استهزاء بدين الله . 
وانظر : فتاوى اللجنة الدائمة (۱/ ۲١٠٦‏ - ۷١۲)ء‏ الاستهزاء بالدين وأهله لمحمد بن 
سعيد القحطاني (ص٤٤‏ - »)٤١‏ نواقض الإيمان القولية والعملية (ص ٤۳٦‏ - 
4). 

(۲) في (ن): (للعلم). 

(۳) (إن) ليست في (ن). 

)٤(‏ ما ذكره المؤلف كله من تكفير العلماء المغيرين للعلم» سواء كانوا متأولين أو 
متعمدين» هذا ليس على إطلاقه» فالعالم إذا اجتهد فأخطاء وكان اجتهاده مبنيًا على 
تأآویل سائ ؛ فإنه لا یکفر بقوله واجتهاده وتأویله؛ إذ من موانع تكفير المسلم أن 
يكون ذلك الكفر صدر عن خطأء ومن أنواع الخطاً: الخطاً في التأويل» قال شيخ _ 
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۱۷٦ ا‎ 


خصوصاً إذا قصد التنفير عمّا هم عليه» وإظهارّ الدين» والقيام به» والله 
تعالى أعلم . 


- الإسلام بن تيمية ك : (لكن ليس كل مخطئ يكفرء لاسيما إذا قاله متأولاً باجتهاد 
أو تقليد)ء الرد على البكري (ص۳۲۹)» وقال أيضاً كل: (وقد اتفق أهل السنة 
والجماعة على أن علماء المسلمين لا يجوز تكفيرهم بمجرد الخطاً المحض» بل كل 
أحد يؤخذ من قوله ويترك إلا الرسول بء وليس كل من يترك بعض كلامه لخطأً 
آخطأه یکفر ولا یفسق» بل ولا یأثم) مجموع الفتاوی .)٠٠١ /۳٥(‏ 


قاعدة ٍ 
e‏ 
ا 


فاعدة 

يجب أن نعتقد"“ أن القديم قديمٌ» وأن الحادث حادت. وأن تعلق 
الحادث بالقديم لا يكسبه القدمء ولا يخرجه عن حدوثه» وأن القديم 
إذا ظهر على مظهر الحادث لا يُخرجه عن القدم"» بل يُكسبه شرفاً 
وإعظاماًء ويطلق عليه اسمه وحكمه شرعاًء وليس حك إلا للشرعء 
والله أعلم/ . 

فإذا تعلق المحدَتُ بالقديم تعلَقاً افتقاريًا حصل له الإدناء" فمن 
رب وأدني ينبغي له آن لا يخرج عن وصفه» فان خيّل “له الهوی أنه 
مَفتقَرٌ إليه أو مُستعان به» 

أو له شركةٌ ما بحلولء أو اتحادِء أو اتصافي بوصف القدم في 
شيءِ ما من [وجود غیره)» أو حدوثه من حیث علم الله ڪق به ضل 
وخرج عن الإسلام. والله يعلمٌُ المفسد من المصلح» والجاهل من 
العالم» والله أعلم. 

۰ ویچ 


(۱) في (ن): (يعتقد). 

(۲) قد يقصد المؤلف ك بالحادث هنا صفات الله الاختيارية التي يفعلها متى شاء» وقد 
يقصد به القرآن الكريم الذي هو من كلامه سبحانه» فإنه متى ظهر على مظهر الحادث 
كتلاوة التالي» وكتابة الكاتب أكسبه شرفاً وإعظاماًء وحينئذ يطلق عليه اسمه» ولا 
يخرجه ذلك عن وصفه. 

(۳) قوله: (فإذا تعلق المحد ث بالقديم تعلقاً افتقارياً حصل له الإدناء): 
لعل مقصوده كله أن المخلوق إذا تذلل» وأظهر عجزه وفقره بين يدي ربه؛ حصل له 
القرب من الله كك . 

(6) في (ن): (حيَل) مبني للمجهول. 

)٥(‏ في (ص): (وجوده وغيره)» وفي (ن) ما أثبته. 


/rY 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


الفوقية ثابتةٌ له 4 من کل وجو يليق به ل دون ما نفهمه من 
مواج واا ارك وتال عا قرول الطالمرن [والاخدون] علا 
کبيراً» بل هو سبحانه محيظ بکل شيءٍ . 

والفوقية المطلقة صفةٌ تفرد بها الربُ يل فهو 4# فوق كل 
شيء» وليس فوقه شيءً. والكتاب العزيز ناطق بهاء» وكذلك السنة 
النبوية» والفِظْرٌ شاهدةٌ بذلك» قال الله تعالى : وهو القاهر رن عادو 
[الأنعام: 1۸]» وقال تعالى: وكيل عرش ريك رهم بوسر ية [الحاقة: 


۷ وقال تعالی: 4 وى على ألم [الأعراف: ٤ه]‏ في E‏ 


مواضع من القرآن العظي. 
وقد تقدم أن الكيفية لا سبيل لأحدِ إلى الكلام فيهاء ولا إلى 
معرفتهاء ولا إلى تصورهاء ولا يحل الفكر فيها ولا في غيرها من 


0 في (6) التاق( 
(۲) يثبت السلف رحمهم الله فوقية وعلو الله بأنواعه: علو الذات» والقدر» والقهر. 
(۳) قوله تعالى : م أسسوّى عل ألمَرش» وردت في ستة مواضع من القرآن كما تقدم» 
وهي : 
أ - [الأعراف: »]٥٤‏ ب - [يونس: ۳]» ج -[الرعد: ۲]» 
د - [الفرقان: »]٥۹4‏ ه_ [السجدة: »]٤‏ و -[الحديد: .]٤‏ 
وهنالك موضع سابع ذكر فيه الاستواء في سورة: [طه: »]٥‏ وهو قوله تعالی: 
لرن على لمش اسسَوى . 
)٤(‏ (العظيم) ليست في (ن). 


ا ا ا 
الذات وصفاتهاء فاسترح أيها المُحاذي من ذلك/ واشتخل بما ينفعك ۲۲/ب 
[مما]" هنالك» واسلك أحسن المسالك» تنج من المهالك. ' 

قال" الله تعالی : ماله بعد آلکلر اليب َل الصدلح رد4 


[فاطر: c1۰‏ تعالی : : وش روو آ ا ر لهڪ را َه که ق a‏ يفا 
[المعارج NE‏ وقال تعالی : و ال من 1 ل ا ر 


دعر [السجدة: ه]» وأخبر الله كك عن فرعون اللعين إقامة للحجة 
IG ¥ : ٠‏ اوت 
اَي إل ا ى وان ڪزبا ي [غافر: ]۳۷-۳١‏ يعني [في 
قوله] : إن في السماء إلهاً. 

وعلماء الأمة وأعيان الأئمة من السلف رحمهم الله لم يختلفوا أن 
الله تعالی على عرشه فوق سمواته. 

قال عبد الله بن المبارك: (نعرف ربنا فوق سبع سمواته» على 
العرش استوى» بائناً من خلقهء ولا نقول كما قالت الجهمية: إنه هاهنا 
E E‏ 


)١(‏ المحاذي: : من حرَدّء والحاء والواو والذال أصل واحد» وهو من الخفة والسرعة 
وانكماش في الأمر. والأحوذي قيل : هو المنكمش» والحاد والخفيف في أموره» 
وقيل: هو المشمر في الأمور» القاهر لها. 
والجواذ بالكسر: هو البعدء واستحوذ: غلب واستولى. ولعل معنى المحاذي هنا 
المشمر لمعرفة ذلك. 
انظر: معجم مقاييس اللغة (۲/ »)١٠١‏ ولسان العرب (۳/٦۸4٤)ء‏ والقاموس 
المحیط (۱/ .)٠١۲‏ 

(۲) في (ص): (بما)» وفي (ن) ما أئبته. 

(۳) في (ن): (وقال). 

)٤(‏ قوله: [(... في يوم كان مقداره) الآية] ليست في (ن). 

)٥(‏ في (ن) وليست في (ص). 

= أثر عبد الله بن المبارك أخرجه:‎ )١( 


1/۳ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a a a a‏ 


وروينا بإسنادنا إلى الشيخ الزاهد أبي الفتح نصر بن إبراهيم بن 


نصر المقدس ع کم المتفق على إمامته وجلالته ودینه وورعه وتفرده 
بذلك في زمنه بالشام وغيره» في كتابه الحجة على تارك المحجة"» 
في عقيدته التي أجمع عليها علماء الإسلام» - ممن لقيه أو بلغه قوله 
من غيرهم ممن هو موصوف بالقدوة» والزعامة» والعلم الصائب»› 
والفهم الثاقب» مشهور بالأمانة القويةء والديانة الأصلية»ء والإمامة 
العليةء ناطق/ عن الكتاب والسنة» وإجماع علماء الأمة» مجانبٌ للبدعة 
والضلالة والأهواء والجهالة -: (إه لا يجوز اعتقاد ما لم يكن له أصلٌ 


(1) 


(۲) 


- أبو سعيد الدارمي في الرد على الجهمية (ص۷٤)‏ برقم (1۷)ء وفي النقض على 
بشر المريسي (۱/ .)۲۲٤‏ ۰ 

- وعبد الله بن الإمام أحمد في السنة (۱/ ۱۱۱ ۔ ۱۷٤‏ - ۳۰۷) بأرقام (۲۲ - ۲٠١‏ _ 
۸). 

- والبيهقي في الأسماء والصفات (۲/ ۳۳۵ - )۳۳١‏ برقمي .)4٠۳ _ ٩۰٥(‏ 

- والصابوني في عقيدة السلف (ص١۱۸).‏ 

- والذهبي في العلو (ص۹٤۱)‏ برقمي (۳۹۸ - ۳۹۹)ء وفي المختصر (ص١١٠)‏ 
برقم »)٠١١(‏ وقد صححه الذهبي . 

- وابن قدامة في إثبات صفة العلو (ص١۱۷)‏ برقمي (۸۳ - .)۸٤‏ 

وقد صحح شيخ الإسلام ابن تيمية هذا الأثر كما في الحموية ضمن الفتاوى ٠۲ /١(‏ 
.)۸١ -‏ وقال ابن القيم كما في اجتماع الجيوش الإسلامية (ص :)١٠١ ۲٠۳‏ (وقد 
صح عنه صحة قريبة من التواتر). 

هو أبو الفتح نصر بن إبراهيم بن نصر بن إبراهيم النابلسي المقدسي» الفقيه 
الشافعي» الإمام العلامة» القدوة المحدث» مفيد الشام» شيخ الإسلام صاحب 
التصانيف والأمالي»› ولد قبل سنة ١٠٤ه»‏ وتوفي سنة ١۹٤ه.‏ 

انظر: مرآة الزمان لسبط ابن الجوزي (۱/ ۲٠)ء‏ وطبقات الشافعية الكبرى /١(‏ 
.)١‏ وطبقات الشافعية للأسنوي (۲/ ۷٠۲)ء‏ وطبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 
(1/ ۷£). 

.1۹1 -_ ۲ 


ا ا 
في كتاب الله تعالى» ولا سنّة رسول الله ا وإجماع أهل العلم من 
الصحابة التابعين لهم بإحسان. وأن الله تعالى مستو على عرشه» بائنْ 
من خجلقه» كما قال في کتابه: ااا ل کی ع [الطلاق: »]١١‏ 
e‏ اه اک ا ا 
البصير# [الشورى: ١‏ 


. (0) si: “*  & 
إمامتهماء وجلالتهماء وورعهما عن مذاهب أئمة والعلماءِ في‎ 
جمیح الأقطارء قالا: (أدرکنا العلماء: ا وعراقاًء وفضا:‎ 
: اما »ونما تقون دلت‎ 


(۱) هو أبو حاتم محمد بن إدريس بن المنذر بن داود بن مهران الرازي» الإمام الحافظ› 
الناقدء شيخ المحدثين » الحنظلي» الغطفاني» كان من بحور العلم» طوف البلادء 
وبرع في المتن والإسناد» وجمع وصنف» وجرح وعدل» وصحح وعلل. ولد سنة 
0ه وتوفي سنة ۲۷۷ه. 
انظر: الفهرست لابن الندیم (ص‌۳۲۷)» وتهذیب الکمال (٤۲/١۳۸)ء‏ وطبقات 
علماء الحديث (۲/ »)۲٠١‏ والعبر للذهبي (۳۹۸/۱). وسير أعلام النبلاء (۱۳/ 
۷) وخلاصة تذهیب تهذیب الکمال (ص‌٣۳۲).‏ 

(۲) هو أبو زرعة عبيد الله بن عبد الكريم بن يزيد بن فرّوخ» الإمام» سيد الحفاظ» 
محدث الري» كان آية في الحفظ والإتقان» قال ابن أبي شيبة: ما رأيت أحفظ من 
أبي زرعة. وقال ابن راهويه : كل حديث لا يحفظه أبو زرعة فليس له أصل. توفي سنة 
٤ھ‏ 
انظر: تهذيب الکمال (۱۹/ ٩۸)ء‏ وطبقات علماء الحدیث »)۲٤٦/۲(‏ وسير أعلام 
النبلاء »)٠١ /١١(‏ والعبر للذهبي .)۳۷۹/١(‏ وخلاصة تذهيب تهذيب الكمال 
(ص۱١۲)»‏ والوافي بالوفیات (۲/ ۱۸۳). 

(۳) هذا الأثر أخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة ٤ ٠۷١ /١(‏ 
۷ برقم (۳۲۱)» والذهبي في العلو (ص۱۸۸)» برقمي »)٥٩۳  ٩٩۲(‏ وصححه 
الألباني في المختصر (ص٠٤٠۲)ء‏ وابن قدامة في إثبات صفة العلو (ص ۱۸۲ - ۱۸۳) = 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ۱A۲‏ ج ا ا 


وقال الإمام أبو عثمان الصابونيئ كلم فيما رواه عن الحاكم أبي 


عبد الله الحافظ سماعاً منه بإسناده إلى [أبي] عبد الله الرباطة") 


قال: (حضرت مجلس الأمير عبد الله ب E‏ ذات يوم» وحضر 


(1) 


() 


(۳) 


(6) 


رقم (۹6)ء وذكره ابن القيم في الصواعق المرسلة /٤(‏ ۱۲۹۰ - ١۹١۱)ء‏ واجتماع 
الجيوش الإسلامية (ص۲۳۳) من طريق عبد الرحمن بن أبي حاتم : (سألت أبي وأبا 
زرعة ولا عن مذهب أهل السنةء وما أدرك عليه العلماء في الأمصارء وما يعتقدان 
ذلك؟ فقال: أدركنا العلماء ء في جميع الأمصار : حجازاً» وعراقا» ومصراًء وشاماًء 
ويمناًء فکان من مذهبهم: ...... وآن الله کی على عرشه بائن من خلقه ۔ کما 
وصف نفسه في کتابه وعلی لسان رسوله يه - بلا کیف. . ..). 

هو أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه الضبي النيسابوري» الحاكم 
الحافظ الكبيرء ويعرف أيضاً بابن اليم ولد سنة ۳۲۱ھ اعتنی به أبوه» وکتب عن 
نحو ألفي شيخ» قرأ القراءات» وبرع في معرفة الحديث وفنونه» وصنف التصانيف› 
وهو ثقة حجة» توفي سنة ١٠٤ه.‏ 

انظر: طبقات الفقهاء الشافعية لابن الصلاح /١(‏ ۱۹۸)ء وطبقات الشافعية الكبرى 
.)٠٠١ /6(‏ والعقد المذهب (ص*۷)ء وطبقات علماء الحدیث (۳/ ۲۳۴۷)» وسير 
أعلام النبلاء /١۷(‏ ۲١١)ء‏ والعبر للذهبي (۲/ .)٠٠١‏ 

في (ص) و(ن): (إلى عبد الله الرباطي)ء وهذا الخطا لعله من النساخ»ء فأضفت 
(ابي) ليوافق ما في عقيدة السلف» وهو الذي تؤيده كتب التراجم» على ما سيأتي 
من ترجمته - إن شاء الله -. 

هو أبو عبد الله أحمد بن سعيد بن إبراهيم المروزي الرباطي الأشقرء نزيل نيسابور» 
الإمام الحافظ الحجةء أمير الرباط» سمع وکیعاً وعبد الرزاق وطبقتهم» وروی عنه 
البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وغيرهم» توفي سنة ۳٤۲ه.‏ 

انظر: التاريخ الكبير للبخاري (1/۲)ء وتهذيب الكمال /١(‏ ١٠)ء‏ وطبقات علماء 
الحدیث (۲/ »)۲۲١‏ وسير أعلام النبلاء /١١(‏ ۷٠۲)ء‏ والعبر للذهبي .)١٤١ /١(‏ 
هو عبد الله بن طاهر بن الحسين بن مصعب بن زريق بن أسعد» أبو العباس 
الخزاعي» الأمير» ولاه المأمون دمشق والشام» وكان حاكماً عادلاء جواداًء 
شاعراًء بارع الأدب» تنقل في الأعمال شرقاً وغرباًء قلده المأمون مصر والمغرب» 
ثم نقله إلى خراسان» توفي سنة ١١٣۲ه.‏ 


ی و 


إسحاق"" - يعني : ابن راهويه - فسئل عن حديث النزول» أصحيخ 
هو؟ قال: نعم» فقال له بعض فُرّاد عبد الله : يا با يعقوب» [أتزعم]" 
أن الله ينزل كل ليلةٍ؟ قال: نعم» فا کنا رل قال اد 
فوق؛ حتى أصف لك النزول»ء فقال له الرجل: أثبته فوق. فقال له 
إسحاق : قال الله کل : رجام ر لمك ص صَنًا [الفجر: ۲ قال 
الأمير عبد اله“ / : يا أبا يعقوبً هذا يوم القيامة» قال إسحاق: أعز 


الله الأمير! ومن يجيء يوم القيامة؛ من يمنعه اليوم؟). 


وقال الإمام أبو بكر ابن خزيمة كم: (من لم يقر بأن الله ك على 
(A) 2 (VD)  #, 0 2 2‏ 
عرشه قد استوی فوق سبع سمواته فهو کافرٌ به" حلال الدم 
يُستتاب فإن تاب وإلا ضرب" عنقه» وألقيّ على بعض المزابل؛ 


انظر: کتاب بغداد لابن طیفور (ص٥۲)»‏ وتاريخ بغداد (۹/ »)٤۸۳‏ وتحفة ذوي 
الألباب للصفدي (١/۲۹۹)ء‏ ومآثر الإنافة في معالم الخلافة للقلقشندي /١(‏ 
٤؛),‏ وسير أعلام النبلاء .)٦۸٤ /٠١(‏ 

(1) في عقيدة السلف: (وحضر إسحاق بن إبراهيم). 

(۲) في (ص): (تزعم)» وفي (ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

(۳) أي: آثبت واعتقد أن الله مستو على عرشه فوق سمواته. 

(6) في (ن) وعقيدة السلف: (فقال). 

() في (ن): (عبد الله بن طاهر)» وفي (ص) وعقيدة السلف ما أثبته . 

0) أخرجه الصابوني في عقيدة السلف ( ص۱۹۷ - ۱۹۸)ء والذهبي في العلو (ص۱۷۹) 
رقم (١۸٤)ء‏ وقال الألباني معلقاً عليه في مختصر العلو (ص۱۹۳): (هذا إسناد 
صحیح)» وذكر هذا الأثر ابن تيمية في مجموع الفتاوی (۰/ ۳۹۱ - ۳۹۲) وعزاه إلى 
الصابوني» وذكره أيضاً في شرح حدیث النزول (ص .)٠٤١۹ - ۱٤۸‏ 

(۷) في عقيدة السلف ومعرفة علوم الحديث: (بربه). 

(۸) قوله: (حلال الدم) ليست في معرفة علوم الحديث. 

(4) في عقيدة السلف ومعرفة علوم الحديث: (ضربت). 


۳ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
N‏ 


جى لا ادیب ال رةو اال اعرا ن رات 

جثته“» وكان ماله فيئاً“ لا يرثه أحد من المسلمين؛ إذ المسلم 

لا يرث الكافرء [كما] قال" ي: «لا يرث الكافرٌ المسلي 
و « (1°7(4XAD,‏ 

ولا المسلم الكافر» 


وإمامنا أبو عبد الله محمد بن إدريس الشافعئ” “ وليه احتجً في 


(1) في معرفة علوم الحديث: (حيث). 

(۲) (به) ليست في عقيد السلف ولا معرفة علوم الحديث. 

() في (ص) و(ن): (المعاندون)ء وفي عقيدة السلف ومعرفة علوم الحديث ما أثبته» 
وفي معرفة علوم الحديث: (.. لا يتأذى المسلمون والمعاهدون. ..). 

)€3 في عقيدة السلف ومعرفة علوم الحديث: (جيفته)» وعبارة معرفة علوم الحديث: 
(بنتن ريح جیفته) . 

)٥(‏ الفيء: غنائم تؤخذ من المشركين أفاء‌ها الله على المسلمينء أي: ترجع عليهم. 
انظر: معجم مقاييس اللغة لابن فارس /٤(‏ ١١٤)ء‏ والمصباح المنير للفيومي (۲/ 
۳ 

(1) في (ن) وعقيدة السلف ومعرفة علوم الحديث» وليست في (ص). 

(۷) في عقيدة السلف: (قال النبي بي . 

(۸) من قوله: (لا يرث الكافر المسلمء ولا المسلم الكافر) ليس موجوداً في معرفة علوم 
الحديث» وفي عقيدة السلف: (لا يرث المسلم الكافرء ولا الكافر المسلم). 

(۹) أخرجه البخاري في الفرائض» باب لا يرث المسلم الكافر ولا الكافر المسلم /١١(‏ 
١‏ رقم (٤٦1۷)ء‏ ومسلم في الفرائض أیضاً (۳/ ۱۲۳۳) رقم )۱۹۱١(‏ من حديث 
أسامة بن زيد بلفظهء مع تقديم وتأخير. 

)١(‏ قول الإمام ابن خزيمة أخرجه الحاكم في معرفة علوم الحديث (ص٤۸)ء‏ والصابوني 
في عقيدة السلف (ص۱۸۷). والذهبي في العلو بنحوه (ص‌۷٠۲)‏ رقم (۲۸٥)ء‏ وابن 
قدامة في إثبات صفة العلو (ص١٠۱۸)‏ رقم (47)» وذكره ابن تيمية في الفتوى 
الحموية ( ص۳۳۹ - )٤٠١‏ من رواية الحاكم وصحح إسناده. 

(۱۱) هو آبو عبد الله محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع» القرشي ثم 
المطلبي» الشافعي» المكي» صاحب المذهب المعروف» إمام أهل زمانه في الفقه» = 


e 
کک | ۰ ل‎ 


ا 
كتابه المبسوط“ في مسألة إعتاق الرقبة المؤمنة في الكقارة: وأن الرقبة 
ا لا يصح التكفيرٌ بها؛ لخبر' معاوية بن الحكم: وأنه راد أن 

يعتق الساردة السوداء ف © لار وسال رسول الله لله له عن إعتاقه 
اشا فامتحنها رسول 8 بية؛ ليعرف أنها مؤمنةٌ أو لاء فقال: ٠‏ 
ربك؟» فأشارت إلى e‏ إذ كانت أعجمية فقال لها كل : ١‏ 
أنا؟» فأشارت إليه وإلى السماء - يعني : أنك رسول الله الذي في السماء 
IE‏ يا : «أعتقهاء فإنها مؤمنة». فحكم/ رسول اله 4لا 


- روى عن مالك بن أنس ومحمد بن الحسن وإسماعيل بن علية وغيرهم كثير» وروى 
عنه الحميدي وأحمد بن حنبل وأبو عبيد القاسم بن سلام وغيرهم» ألف (الرسالة)» 
و(الأم)» توفي سنة ٤٠۲ه.‏ 
انظر: التاريخ الكبير للبخاري (١/١٤)ء»‏ وحلية الأولياء لأبي نعيم »)١۳/۹(‏ 
وطبقات الشافعية الكبرى »)۱۹۲/١(‏ وطبقات الشافعية للأسنوي ›»)۱۸/١(‏ 
وطبقات المفسرين للداودي (۲/ »)٠٠١‏ وبرنامج التجيبي (ص۹١١).‏ 
وانظر كذلك: آداب الشافعي ومناقبه لابن أبي حكم» والانتقاء في فضائل الثلاثة 
الأئمة الفقهاء 
(ص ٠)1١‏ ومناقب الإمام الشافعي للرازي» ومناقب الإمام الشافعي للمناوي . 

(1) هو كتاب الأم» وذكر هذه المسألة في كتاب الظهارء باب: عقد المؤمنة في الظهار 
)٤۸4۷ - ٤41 /۱۱(‏ برقمي »)۲۰٤۱۹( »)۲۰٤۱۷(‏ حيث قال: (فإذا وجبت كفارة 
الظهار على الرجل وهو واجد لرقبة أو ثمنهاء لم يجزه فيها إلا تحرير رقبةء ولا 
e‏ رقبة على غير دين الإسلام» لأن الله ټك يقول في القتل : رر رَد 
مُوْمكَةٍ [النساء: ۹۲]). 

(۲) في (ن): (الكفارة)» وفي عقيدة السلف (وأن غير المؤمنة لا يصح. ..) 

(۳) في عقيدة السلف: (بخبر). 

)٤(‏ في (ن): (عن)» وفي عقيدة السلف : (السوداء لكفارة). 

)٥(‏ قوله: (ليعرف أنها مؤمنة أو لاء فقال: أين ربك؟ فأشارت إلى السماء؛ إذ كانت 
أعجمية) هذه العبارة ليست في عقيدة السلف. 

0( في (ن): وعقيدة السلف: (فقال مَلة) . 

(۷) أخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاةء باب تحريم الكلام في الصلاة. 
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ا 8 
بإسلامها وإيمانها لما أقرت بأنٌ ربها في السماء» وعرفت ربّها بصفة 
العلو والفوقية 


وإنما احتجٌ الشافعي كث على المخالفين في قولهم: يجوز" 
إعتاق الرقبة الكافرة [في الكفارة] بهذا الخبر؛ لاعتقاده أن الله تعالى 


فزق ا وفوق سبع سمواته على عرشه» كما هو معتقد المسلمين 


صحیحاًء ثم لا یقول بے 


اف اد لطر ليرا في هذا الحديث بإجماع 
العلماء» وإنما معناها العلو يإجماع . 


= ۳۸۱/۱ - ۳۸۲) رقم (0۳۷)ء من حديث معاوية بن الحكم مطولاًء وفيه: 

..فقال لها : «أين الله؟» قالت: في السماءء قال: «من أنا؟» قالت: أنت رسول 
اللّه. قال: «أعتقها فإنها مؤمنة)». 

)١(‏ في عقيدة السلف: (بجواز). 

(۲) ليست في (ص)» وفي (ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

(۴) إلى قوله: (لاعتقاده أن الله تعالى فوق خلقه) ينتهي السقط في (ظ). 

(9) نقله المؤلف من عقيدة السلف للصابوني (ص۱۸۷ - ۱۸۸). 

() من المعلوم أن المراد بأن الله في السماءء أي: في العلو بء لا بمعنى أن السماء 

تحویه وتحيط به» وهذا ضلال وکذب و فالله 4 لا یحيط به آي شيء. 

وقد ناقش شيخ الإسلام ابن تيمية كل شبهة من يقول بأن السماء تحويه» وبيّن 

زيفها» فقال في الفتاوی :)۱٠٦/٥(‏ (من توهم أن كون الله في السماء بمعنى أن 

السماء تحيط به وتحويه فهو كاذب - إن نقله عن غيره -» ضال - إن اعتقده في ربه -» 

وما سمعنا أحداً يفهم هذا من اللفظ» ولا رأينا أحداً نقله عن واحد» ولو ستل سائر 

المسلمين هل يفهمون من قول الله ورسوله: (إن الله في السماء) أن السماء تحويه؟ 

لبادر كل آحد منهم إلى أن يقول: هذا شيء لعله لم يخطر ببالنا. 

وإذا كان الأمر هكذاء فمن التكلف أن يجعل ظاهر اللفظ شيئاً محالاً لا يفهمه الناس 

منه» ثم يريد أن يتأوله» بل عند الناس (آن الله في السماء)» (وهو على العرش) - 


وقال إمام الحرمين”“ في نهايته"“ في مسألة إذا قال لزوجته: إن 


[طرت]“ أو صعدت ا السماءء فأنت طالق› فی أثناء بحب له: 
(ومن قال إن الله 8# في السماء على سبيل التحيّز فهو كافز بإجماع 
المسلمين)ء والله أعلم. 


(1) 


(۲) 


(۳) 
(€) 
(0) 


وقال الرّبيع بن سليمان : سمعت الشافعي كله يقول: (إذا 


واحد؛ إذ السماء إنما يراد به العلوء فالمعنى أن الله تعالى في العلوء لا في السفلء 
وقد علم المسلمون أن کرسیه 4 وسع السموات والأرض» وأن الكرسي في 
العرش كحلقة ملقاة بأرض فلاة» وأن العرش خلق من مخلوقات الله لا نسبة له إلى 
قدرة الله وعظمته» فکیف يتوهم بعد هذا أن خلقاً یحصره ویحویه؟ وقد قال سبحانه : 
رض بمعنى (على)ء ونحو ذلك» وهو كلام عربي حقيقة لا مجازاًء وهذا يعلمه 
من عرف حقائق معاني الحروف» وأنها متواطئة في الغالب لا مشتركة). 

هو أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن عبد الله الجوينيء إمام 
الحرمين» الفقيه الشافعي» ضياء الدين» أحد الأئمة الأعلام تفقه على والده» 
وجاور بمكة في شبابه أربعة أعوام» ومن ثم قيل له إمام الحرمين» كان من أذكياء 
العالم وأحد أوعية العلم» ولد سنة 1۹٤ه»‏ وتوفي سنة ۷۸٤ه.‏ 

انظر: ذيل تاريخ بغداد لابن النجار .)۸٥ /٠١(‏ وتبيين كذب المفتري (ص۲۷۸)» 
وطبقات الشافعية الكبرى »)٠٠١ /٥(‏ وطبقات الشافعية للأسنوي ›»)1۹۷/١(‏ 
والعقد المذهب (ص٠١٠)»‏ والعبر للذهبي (۲/ ۴۴۹). 

هو : (نهاية المطلب في دراية المذهب)ء وهو من أفضل كتبه في الفقه» وهو من 
مطبوعات وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية القطرية. وانظر كلام صاحب المطلب 
في النهاية .)۸١ /٠١(‏ 

في (ص): (ظهرت)»› وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

في (ص) وليست في (ظ) و(ن). 

هو أبو محمد الربيع بن سليمان بن عبد الجبار بن كامل المرادي» مولاهم المصري 
المؤذن» الإمام المحدث الفقيه الكبير» بقية الأعلام» صاحب الإمام الشافعي» 
وناقل علمه» وشیخ المؤذنين بجامع القسطاط› ومستملي مشائخ وقته» ولد سنة 
٤ه‏ توفي سنة ١۲۷ه.‏ 


ب٤‎ 


ا 


الاعتعاد الخالص من الشك والانتقاد 


رأيتموني أقول قولاً وقد صح عن النبي بيه خلافهء فاعلموا أن عقلي 


قد دت ب 


وقال الزعفرانئ : (روى الشافعي كنم يوم" حديثاًء فقال 


السائل: يا أبا عبد الله تقول به؟ قال: تراني في بيعة أو كنيسة ترى على 


(1) 


(۲) 


(۳) 
(€) 


[زي]“ الكفار/ ! هو ذا تراني في مسجد المسلمين علي زي المسلمين 


انظر: تهذيب الكمال (۹/ ۸۷)» وطبقات علماء الحديث »)۲۸٤/۲(‏ وخلاصة 
تذهيب تهذيب الكمال (ص١أ٠١).‏ وسير أعلام النبلاء »)٥۸۷ /١١(‏ والعبر للذهبي 
(۱/ ۹۰). وتهذیب التهذیب (۳/ .)۲٤٤١‏ 

أخرجه الصابوني في عقيدة السلف (ص۱۸۹). وأبو نعيم في حلية الأولياء (۹/ 
). 

وأخرجه ابن أبي حاتم في (آداب الشافعي ومناقبه) (ص۷٦‏ - )٩۹۳‏ عن الربيع. قال : 
سمعت الشافعي يقول: (متى سمعتني : حدثت بحديث عن رسول الله ب صحيح ؛ 
فلم آخذ به» فأنا أشهدكم أن عقلي قد ذهب). 

وذكره السبكي في طبقات الشافعية في ترجمة الربيع بن سليمان (۱۳۸/۲)ء 
والهروي في (ذم الکلام وآهله) (۲/ ۳۰۲) برقم (۳۹۸)ء وابن حجر في توالي 
التأسيس (ص۷١٠)»‏ والمناوي في مناقب الإمام الشافعي (ص٦4)»‏ والفلاني في 
إيقاظ همم أولي الأبصار (ص١١١).‏ 

وانظر: منهج الإمام الشافعي في إثبات العقيدة لمحمد العقيل /١(‏ 4۷). 

هو آبو علي الحسن بن محمد بن الصبّاح» البغدادي الزعفراني» يسكن محلة 
الزعفراني قرب بغدادء الإمام العلامة» شيخ الفقهاء والمحدثينء كان مقدما في 
الفقه والحديث. ثقة جليلاًء عالي الرواية» كبير المحملة» قرأ على الشافعي كتابه 
القديم » توفي سنة ١٠۲ه.‏ 

انظر : تهذيب الكمال (1/ »)۴٠١‏ وخلاصة تذهيب تهذيب الكمال (ص*۸)» وسير 
أعلام النبلاء /١١(‏ ۲١۲)ء‏ والعبر للذهبي (١/۳۷۳)ء‏ وطبقات علماء الحديث (۲/ 
۲). وتهذیب التهذیب (۳۱۸/۲). 

في عقيدة السلف: (أن الشافعي لنم روى يوماً حديثاً). 

في (ص): (ثياب)» وفي (ظ) و(ن) وعقيدة السلف ما أثبته . 


قصل (۸) 
a E‏ 
مستقبل قبلتهم» أروي حديثاً عن النبي بيه ثم لا أقول به !). 

وقال الشافعي رحمة الله عليه: (إذا رأيتم قولي مخالفاً لحديث 
رسول الله ية فاضربوا بقولى الحائط» وخذوا بحديث رسول الله 
بي . وقال طبه : (إذا صح الحديث فهو مذهبي)" . 


وقد أجمع المسلمون ونصوص الكتاب والسنة على وجوب 
الرجوع إليهما عند الاختلاف» وأنه لا يجوز العمل بالقياس في صفات 
الباري كة» ولا الرجوع إليه فيهاء وكذلك حكم أسمائه 3ء بل كل 
ذلك توقيفيّ يجب الرجوع فيه إلى وجود النص في الكتاب العزيز»ء 
والسنة الصحيحة. فأمًا السنة الضعيفة [السند]“ فقد رجحها أحمد كله 


وجماعةٌ على القياس الجليّ» وأوجبوا العمل بها“ ٠»‏ وأما السّنة 


)١(‏ أخرجه الصابوني في عقيدة السلف (ص۱۸۹)» وذكره بهذا اللفظ السبكي في طبقات 
الشافعية الكبرى في ترجمة الربيع بن سليمان عن الزعفراني (۱۳۸/۲)» وذكر نحوه 
أبو نعيم في حلية الأولياء عن الحميدي »)۱٠١/4(‏ وذكره الهروي في (ذم الكلام 
وأهله) عن الحميدي (۳۰۰/۲) رقم (۳۹۲)ء وابن حجر في توالي التأسيس 
(ص۸٠٠)»‏ والمناوي في مناقب الإمام الشافعي (ص4۷)ء والفلاني في إيقاظ 
الهمم (ص۳٠۲).‏ وانظر: منهج الإمام الشافعي في إثبات العقيدة .)٩۷ /١(‏ 

(۲) ذكره ابن القيم في إعلام الموقعين (۲/ )٠٠١‏ وحكم عليه بالتواتر» والذهبي في 
السير .)١١ /٠١(‏ 

(۳) ذكره النووي في المجموع شرح المهذب (١/٤٠٠)ء‏ وابن حجر في توالي التأسيس 
(ص۹٠٠)»‏ وقد ألف السبكي رسالة بعنوان: (معنى قول الإمام المطلبي : إذا صح 
الحديث فهو مذهبي) طبعت ضمن مجموعة الرسائل المنيرية (۹۸/۳)» وذكره 
الذهبي في سير أعلام النبلاء .)۴١ /٠١(‏ 
انظر: صفة صلاة النبي بي للألباني (ص٠۲)ء‏ وإيقاظ همم ولي الأبصار للفلاني 
(ص‌۲۱۷). 

6( في (ظ) و(ن) ولیست في (ص). 

= يقصد الإمام أحمد ك بالحديث الضعيف: هو ما ارتفع إلى درجة الحسن أو‎ )٥( 
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ا 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


الصحيحة [الثابتة]“ بخبر الواحد فقد رجح أبو حنيفة ك [العمل با“ 
القياس الجليّ عليهاء وإذا تعارض عنده حديٹ صحيح ثابتٌ بخبر 
واحد وقياسٌ جلي يخالفه› قذم العمل به على الحديث الصحيح الثابت 
بخبر الواحد"» وخالفه جمهور أصحابه في ذلك» واعتذروا عنه أنه 
لم يبلغة الحديث» والله أعلم. وأما المتواترٌ فلا يقدّم عليه أحدٌ من 


(1) 


(۳) 


(€) 


FE‏ مالك کا : (کل أحد فاخوا ت قوله ومروك إلا 


الحسن لغيره» قال ابن القيم ك في إعلام الموقعين )٠١ /١(‏ - في ذكره لأصول 
مذهب الإمام أحمد -: (الأصل الرابع : الأخذ بالمرسل والحديث الضعيف إذا لم 
يكن في الباب شيء يدفعه» وهو الذي رجحه على القياس» وليس المراد بالضعيف 
عنده الباطل» ولا المنكرء ولا ما في روايته متهم بحيث لا يسوغ الذهاب إليه 
والعمل به بل الحديث الضعيف عنده قسيم الصحيح» وقسم من أقسام الحسن» 
ولم يكن يقسم الحديث إلى صحيح وحسن وضعيف» بل إلى صحيح وضعيف› 
وللضعيف عنده مراتب» فإذا لم يجد في الباب أثراً يدفعه» ولا قول صاحب» ولا 
إجماعاً على خلافه» كان العمل به عنده أولى من القياس). 

وانظر: أصول مذهب الإمام أحمد للتركي (ص ۳۰۳ - .)۳١١‏ 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

حقيقة مذهب الإمام أبي حنيفة كله هو الأخذ بالحديث الصحيح وتقديمه على 
القياس» كما ذكر ذلك المحققون من أهل العلمء وأن ما اشتهر عنه من تقديم 
القياس على خبر الآحاد الصحيح لا يصح عنه. قال شيخ الإسلام ابن تيمية في 
مجموع الفتاوى :)٠٤/۲١(‏ (من ظن بأبي حنيفة أو غيره من أئمة المسلمين أنهم 
يتعمدون مخالفة الحديث الصحيح لقياس أو غيره» فقد أخطأً عليهم» وتكلم إما 
بظن وإما بهوى)ء وقال ابن القيم في إعلام الموقعين :)۷۷/١(‏ (وأصحاب أبي 
حنيفة كه مجمعون على أن مذهب أبي حنيفة : أن ضعيف الحديث عنده أولى من 
القياس والرأي» وعلى ذلك بنى مذهبه) ثم ساق الأمثلة على ذلك. 

في (ظ) و(ن): (قال) بدون واو. 


e 


صاحب هذا القبر - يعني : النبي ية -)'. ونقّل عنه ترجيح عمل أهل 
المديئة على الحديث الثابت بخبر الواحد كحديث: «البيّعان بالخيار 
(Dru‏ 06( „ 
ما لم یتفرقا» ٠‏ ولم يقل به مع ما صح ' وثبت بروایته . 
والشافعيٰ ولب لم يعرّج على شيءٍ من ذلك كله» وإنما رجع إلى 
الحديث الصحيح مطلقاً ما لم یکن مسرا : اا أو ورد 
على سبب مخصوص› أو في واقعة عينِ»› ونحو ذلك. فرضي الله عنه 
وعنهم» فكل مقاصدهم صالحة» وإنما“ قصدوا الوصول إلى المطلوب 
على ما یرضی الله سبحانه ورسوله ية على ما أدّى إليه اجتهادهم من 


(1) أخرجه بمعناه ابن عبد البر في جامع بيان العلم وفضله /١(‏ ١۷۷)ء‏ ورواه قريباً من 
لفظه عن مجاهد والحكم بن عتيبة في الجامع أیضاً (۲/ ٩۲١‏ - ١4۲)ء‏ وذكره 
الفلاني في إيقاظ الهمم (ص ۷۷). 

(۲) اشترط الإمام مالك ل للعمل بالخبر الواحد أن لا يخالف عمل أهل المدينة؛ لأن 
هذا العمل بمنزلة الرواية عن رسول الله اة ورواية جماعة عن جماعة أحق أن 
يعمل بها من رواية فرد عن فرد» ومن ثم يعد عمل أهل المدينة في حكم المتواتر» 
والمتواتر مقدم على الآحاد» أضف إلى هذا أن أهل المدينة أدرى بآخر الأمرين من 
أحوال الرسول يية. أما إذا كان مستند أهل المدينة رأياً اجتهاديًا ففيه خلاف في 
المذهب» فيقدم البعض عمل أهل المدينة» ويقدم البعض الآخر - كالبغداديين - خبر 
الواحد. 
انظر: إحكام الفصول للباجي (ص٠4٤).‏ وأصول الفتوى والقضاء في المذهب 
المالكي لمحمد رياض (ص ۳۷۳). 

(۳) آخرجه البخاري في البیوع» باب البیعان بالخیار مالم یتفرقا /٤(‏ ۳۲۸) رقم )۲٠٠١(‏ 
عن حكيم بن حزام طبه عن النبي بي قال: «البيعان بالخيار مالم يتفرقا» فإن صدقا 
وبينا بورك لهما في بيعهماء وإن كذبا وكتما محقت بركة بيعهما»» وأخرجه مسلم في 
البيوع» باب ثبوت خيار المجلس للمتبایعین (۳/ )۱١١۳‏ رقم )٠١١١(‏ من حديث 
عبد الله بن عمر بنحوه. 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (مع أنه ثبت بروایته). 

)٥(‏ في (ظ) و(ن): (إنما). 


ب٥‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
غير قصد مخالفة» فهم مثابون على ذلك» مكتوبٌ به“ لهم الحسنات» 
مرفوعٌ لهم به الدرجات» والله أعلم. 

قال الأستاذ أبو عشمان الصابوني كل#: (والفرق بين أهل السنة 
وبين أهل البدع: أنهم إذا سمعوا حديثا" في صفات الربٌ 4 رذوه 
أصلاً ولم يقبلوه» أو قبلوه"" في الظاهر“» ثم تأولوه بتأويل يقصدون 
به رفحٌ الخبر من أصله وإبطالّ معناه”» وأهل السنة يقبلونه ويصدقون 
به» ولا" یتهمون رسول الله ية فیما قال" منه» بل يتّهمون عقولهم 
وآراءهم فيه» ويعلمون حقاً يقيناً أن ما قاله رسول الله يَةٍ/ فعلى ما 
قاله؛ إذ هو كان أعرف بالربٌ ل من غيره» ولم يقل فيه إلا حمًا 
وصدقاً ووحياًء قال الله ڪ: رما طق من أو © إن هو إلا ّى 
بوه [النجم: ۳ .]٤‏ 

وال ارف التابعي e SCT‏ 


(۱) (به) ليست في (ظ) و(ن). 

(۲) في عقيدة السلف: (خبرا). 

(۳) (قبلوه) هذه الكلمة قال محقق عقيدة السلف: كلمة غير واضحة» ولم يثبتها في 
الكتاب. 

() في عقيدة السلف: (للظاهر). 

)٥(‏ جملة: (... معناه» وأهل السنة يقبلونه ويصدقون به» ولا يتهمون رسول الله ي 
فيما قال منه بل يتهمون. ..) غير موجودة في عقيدة السلف؛ وذلك لوجود بياض 
مقداره سطر» كما ذكر ذلك المحقق . 

0) في (ظ) و(ن): (فلا). 

(۷) في (ظ) و(ن): (قاله). 

(۸) في عقيدة السلف: (قال). 

(۹) في (ظ) و(ن): (الزبيري). 

)۱٩(‏ هو آبو بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب الزهري» التابعي» 
حافظ زمانه» القرشي المدني» نزيل الشام. 


ي mT‏ 
8 إمام الأئمة وغيره من علماء الأمة رضي الله عنه وعنهم 
0 الجملة: على الله البيان» وعلى الرسول البلاغ» وعلينا 


)()6( 
وقال العلماء: يجب التسليم في أحاديث”" الصفات وآياتهاء 
بإقرارها وإمرارها من غير تصور لمعانيها"› أو فكر في کیفیتها» فإن 


- ولد سنة ١ه‏ وقيل ١۵ه»‏ سمع من سهل بن سعد وأنس بن مالك طا . 
وعنه عطاء بن أبي رباح وعمر بن عبد العزيز وغيرهم كثير» توفي سنة ٤۲١ه.‏ 
انظر: الطبقات الكبرى لابن سعد .)۳٤۸ /٥(‏ وتاريخ أآبي زرعة الدمشقي (ص١۱۸‏ 
- ۱۸۹)ء والأنساب للسمعاني (۳/ ۱۸۰)ء وتهذیب الکمال (۱۹/۲۱٤)ء‏ وطبقات 
الحفاظ للسيوطي (ص۴٥).‏ 

(۱) (التابعي الجليل) ليست موجودة في عقيدة السلف. 

(۲) في (ظ) و(ن): (وعلى)» وقوله: (وعنهم وعن الجملة) ليست موجودة في عقيدة 
السلف. 

(۳) قول الزهري: (على الله البيانء وعلى الرسول البلاغ» وعلينا التسليم). 
آخرجه البخاري في التوحید» باب قول الله تعالی : یا السو ب ما د نک ين 
:۴/۷ تعليقا جازماً عن الزهري بلفظ: ن الله هه الرساك على 
رسول الله َة البلاغ» وعلينا التسليم). 
ووصله الحميدي في النوادر كما في الفتح (١۱/٤٠٥٠)ء‏ ومن طريقه الحافظ في 
تغليق التعلیق )۳٠١ ۳٠١ /٥(‏ عن سفيان قال: قال رجل للزهري: يا با بكر! قول 
النبي بية: «ليس متا من شق الجيوب» ما معناه؟» فقال الزهري: (من الله العلمء 
وعلى رسوله البلاغء وعلينا التسليم). 
قال الحافظ : (هذا الرجل هو الأوزاعي) يعني : الذي سأل الرّهري. ثم ذكره الحافظ 
من طريق ابن أبي عاصم في ذكر الدنيا له» بتسمية الرجل الذي سأل الزهري» وهو 
الأوزاعي. 
وأخرجه أيضاً الخلال في السنة (۳/ 0۷۹) رقم .)٠٠١١(‏ 

(6) نقله المؤلف بالنص من عقیدة السلف ( ص۱۸۹ - .)٠۹۰‏ 

)٥(‏ هكذا في جميع النسخ» ولعل الصواب: (بأحاديث). 

(1) لعل مقصوده 5 بنفي تصور معاني الصفات» أي E‏ = 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


14٤ |‏ ا 
التصور والفكر فيها يؤدي إلى محظوراتِ» وما أذى إلى المحظور 
محظور . 
(وروی يونس َ عبد الصمد بن معقل" عن ا أن 
الجعد بن در قدم على وهب بن ا ال عن صفات الله 


ت من عباراته التي صرحت بنفي الإحاطة والكيفية والتصور» والتي قصد بها أن العبد 
لا يمكنه معرفة كيفية صفات الله ك . 
ثم إن السلف رحمهم الله قد وردت عنهم عبارات تصرح بنفي معاني الصفات› 
ولكنهم لا يقصدون بذلك أن الصفات لا معاني لهاء بل يريدون من ذلك نفي 
التأويلات الفاسدة. 

(۱) هو يونس بن عبد الصمد بن معقل بن منبه بن كامل اليماني» روى عن أبيه. ولم أجد 
له في ترجمته غير هذا القدر» وغالبا يذكر مع أبيه. 
انظر: تهذیب الکمال (۱۸/٤٠۱)ء‏ وتهذیب التهذیب .)۳۲۸/١(‏ 

(۲) هو عبد الصمد بن معقل بن منبه بن كامل اليماني» ابن أخي وهب بن منبه وهمام بن 
منبه» وآخوه عقيل بن معقل» روی عن عکرمة مولی ابن عباس» وعمه وهب» روی 
عنه عبد الرزاق بن همام وأخوه عبد الوهاب بن همام» وابناه: يحبى ويونس» وقال 
عنه يحيى بن معين: ثقة» مات سنة ۸۳١ه.‏ 
انظر: التاريخ الكبير للبخاري (0/٤۱۰)ء‏ والطبقات الکبری لابن سعد /١(‏ ۷۳)» 
وتهذیب الکمال (۱۸/٤٠۱)ء‏ وتهذیب التهذیب .)۴۳۲۸/١(‏ 

(۳) هو الجعد بن درهم» من الموالي أصله من خراسان» مؤدب أمير المؤمنين مروان 
الأموي» متبوع ضال» وأول من قال بخلق القرآنء وأن الله لم يتخذ إبراهيم خلیلاًء 
ولم یکلم موسی تکلیماء› وقد قتله على ذلك خالد القسري في الكوفة كما روی ذلك 
الأئمة» منهم : البخاري» وابن آبي حاتم» والبيهقي» وغیرهم. کان هلاکه سنة 
٤‏ ه. 
انظر: لسان المیزان لابن حجر »)٠٠١/۲(‏ وسير أعلام النبلاء (١/١١٤)ء‏ 
والأنساب للسمعاني(۲/١١).‏ 

)٤(‏ هو وهب بن منبه بن كامل»ء العلامة القصصي» أبو عبد الله الأبناوي» اليماني» 
الذماري» الصنعاني» أخو همام بن منبه. مولده في زمن عثمان سنة أربع وثلاثين. 
أخذ عن ابن عباس» وأبي سعيد الخدري» حدث عنه ولداه عبد الله» وعبد الرحمن»› 


ا ف ا ا س 


أ 


تعالى» فقال: ويلك يا جعدً!! [تعض]“ المسألة؟ إني لأظنك من 
الهالکين» يا جعد» لو لم يخبر" الله تعالى في کتابه أن له عيناً 
ويد“ ووجهاً لما قلنا ذلك فاتق اله. ثم لم يلبث جعدٌ أن فُيِلّ 
وصلِب . 


وخطب خالد بن عبد الله القسرى يوم الأضحى بالبصرة»› فقال 


في آخر خطبته: انصرفوا إلى منازلكم وضخوا بارك الله لكم في 
ضحاياكم » فإني مضح اليوم بالجعد بن درهم» فإنه يقول: (لم يتخذ الله 


(0 


وعمرو بن دينار. روايته للمسند قليلة» وإنما غزارة علمه في الإسرائيليات» ومن 
صحائف أهل الكتاب. وثقه أحمد بن حنبلء وأبو حاتم» وأبو زرعة» والعجلي» 
وغيرهم. توفي على الأرجح سنة ١١١ه.‏ 

انظر: التاريخ الكبير للبخاري (۸/ ٤١٠)ء‏ وسير أعلام النبلاء /٤(‏ ٤٤٥)ء‏ وتهذيب 
التهذيب .)۱١١/١١(‏ 

في (ص) و(ن) وعقيدة السلف: (بعض)» وفي (ظ) ما أثبته . 

تعض : العين والضاد أصل واحد صحيح» وهو الإمساك على الشيء بالأسنان. ثم 
يقاس منه کل ما أشبهه؛ حتى يسمى الشيء الشديد والصلب والداهي بذلك. 
انظر : معجم مقاييس اللغة »)٤۸/٤6(‏ ولسان العرب (۷/ ۱۸۸). 

في عقيدة السلف: (يخبرنا). 

في (ظ) و(ن) وعقيدة السلف: (يداً وعيناً ووجهاً). 

روى هذه القصة الصابوني في عقيدة السلف (ص »)۱١۹١ - ۱۹١‏ وذكرها ابن كثير في . 
البداية والنهاية (4/ )٠١‏ وعزاه إلى ابن عساكر في تاريخه» والذهبي في سير أعلام 
النبلاء .)٤۴۳ /٥(‏ 

هو خالد بن عبد الله بن يزيد بن أسد القسري من بجيلة› بو الهيثم. ولد سنة ٦‏ ه» 
يماني الأصل من أهل دمشق» وهو الذي قتل الجعد بن درهم» وكان فيه مروءة وكرم 
وشدة على أهل البدع» قتل في أيام الوليد بن يزيد سنة ١١١ه.‏ 

انظر: الجرح والتعديل (۳/ ».)٤١‏ وسير أعلام النبلاء .)٤٠١ /١(‏ وتهذيب 
التهذيب (۲/ .)٥٠١‏ 


1/۳ 


1 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا 

ابراهیم خلیلاً» ولم یکلم مرن كلما( چ عا يقو ل/ الجعد غلوا 
كبيراً» ونزل عن المنبر فذبحه بيده» وأمر بصلبه". 


واعلم آنه" من کذب على الله تعالی فی خبره» أو ضادّه فی 
فعله» أو عانده فى أمره ونهيه» فهو كاف ف تد ات د جر 
العلماءء فإن تاب وإلا قتل . 


وفالت طاعفة :لا بقل له توبةء إن فيلت يجب تله حداء 
وخص الف وأصحابه وقول السلف وجمهور العلماء وبعض أصحاب 
الشافعي» عدم قبول توبته [وقتله]“ حتماً [بسبٌ] النبن ي فقط» 


)١(‏ هذه القصة أخرجها البخاري في التاريخ الكبير (١/٤1)»ء‏ وفي خلق أفعال العباد 
(ص۸)» والدارمي في الرد على الجهمية (ص۲۱) رقم (۱۳)» و(ص۹٠۲)‏ رقم 
(۳۸۸)» والصابوني في عقيدة السلف (ص١۱۹)ء‏ وذكرها الذهبي في العلو 
(ص‌۱۳۱) رقم )۳٣۰(‏ وعزاه في رقم )۳١١(‏ لعبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي في 
كتابه (الرد على الجهمية)ء وذكر الألباني في مختصر العلو (ص‌ ۱۳۳ - )١١٤١‏ بعد ما 
ساق طريقين لهذه القصة : أن الإسنادين يشد أحدهما الآخر» ويقويه» قال ابن قيم 
في نونیته : 
ولأجل ذا ضحى بجعد خالدال .قسري يوم ذبائح القربان 
إذقال إبراهيم ليس خليله كلا ولا موسى الكليم الداني 
كر اة كل صاعحب نة هدرك من اغ قران 
شرح القصيدة النونية للهراس (١/٠٠)ء‏ وذكرها ابن القيم أيضاً في الصواعق 
المرسلة .)٠١١١/۳(‏ 

(۲) نقله المؤلف بالنص من عقيدة السلف للصابوني (ص‌٩۱۹۰‏ - ۱۹۱). 

(۳) في (ظ) و(ن): (آن من كدب الله تعالى...). 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (وإن). 

)٥(‏ في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

() في (ص): (بسب)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 


ا 


وغير ذلك يجري فيه [على]“ أحكام المرتدين. وهو الذي أعتقده» 
وأدین الله تعالی به» فقد ثبت [فيه)“ حديث عن رسول الله ية أنه 
0ل و ا فاقتلوه»"» وأهدر رسول الله يه دم من سبّه 


کک : E‏ ‫ ء۶ 
ا ۰ ولم يوجب فيه قود ولا دية» رواه آبو ا في سننه» 


(1) 
(۲) 
(۳) 


(€) 


(0) 


في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 
في (ص): (في)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

أخرجه الطبراني في المعجم الأوسط /٥(‏ ۴۷ - ۳۸) رقم »)٤٦٠۹(‏ وفي الصغير 
(۳۳/۱۷) رقم )٦٥۹(‏ من حديث علي بلفظ: «من سب الأنبياء قتل» ومن سب 
الصحابة جلد». 

قال الهيشمي في مجمع الزوائد :)٠٠١ /١(‏ (رواه الطبراني في الصغير والأوسط عن 
شيخه عبيد الله بن محمد العمري»› رماه النسائي بالكذب). 

وقال الألباني في الضعيفة (۱/ )۲٤٤‏ رقم :)۲٠١(‏ (موضوع). 

وقال ابن تيمية عن هذا الحديث في الصارم المسلول :)۱۹١/۲(‏ (وفي القلب منه 
حزازةء فإن هذا اللإسناد الشريف قد ركب عليه متون منكرة). 

القود: القصاص» وقتل القاتل بدل القتيل» وقد أقدته به أقيده إقادة» واستقدت 
الحاكم : سألته أن يقيدني» واقتدت منه» أقتاد. والقود نقيض السوق» وهو من أمام 
وذاك من الخلف كالقيادة والمقادة. 

انظر: النهاية في غريب الحديث لابن الأثير (٤/۹٠١)ء‏ والقاموس المحيط /١(‏ 
1( 

هو سليمان بن الأشعث بن شداد بن عمرو الأزدي السجستاني» أبو داود. ولد سنة 
اثنتين ومئتين» صاحب السننء روى عن أبي الوليد الطيالسي» وأحمد بن حنبل» 
وغيرهما كثير. وعنه الترمذي» والخلال» وغيرهما كثير. 

قال عنه الذهبي : (الإمام شيخ السنة مقدم الحفاظ). وقال أيضاً: (وكان على مذهب 
السلف في اتباع السنة والتسليم لهاء وترك الخوض في مضائق الكلام). وقال عنه 
ابن حبان: (أبو داود أحد أثمة الدنيا فقهاً» وعلماًء وحفظاًء ونسكاًء وورعاً 
وإتقاناًء جمع وصنف» وذبَ عن السنن). توفي سنة ١۲۷ه.‏ 

انظر: سیر أعلام النبلاء (۳٠/۳١۲).ء‏ والبداية والنهاية .)٥۸/١١(‏ وطبقات 
الحنابلة .)٠١۹/۱(‏ 


ِا الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
وبوّب عليه" ولا أعلم له ناسخاً ولا مخصّصاً ولا معارضاًء والله 
أعله. 

وعمّم بعض المالكية المسألةً في سب الله كك وسب رسوله يي 
أو تكذيبهماء أو ما يلزم منه استنقاص ونحو ذلك» في أنه يقتل حتماً 
وأنا أعتقده» والله أعلم. 


)١(‏ أخرجه أبو داود في الحدود» باب الحكم فيمن سباالنبي به )٥١١ - ۲۹ /٤(‏ رقم 
)٤۳٩۲‏ من حديث علي : «أن يهودية كانت تشتم النبي َيه وتقع فيه› فخنقها رجل 
حتی ماتت» فأبطل رسول الله م دمها٤.‏ 
ومن طريق أبي داود رواه البيهقي في السنن الکبری .)١٠١/۹(‏ 
قال الألباني في إرواء الغليل )٩١/١(‏ رقم :)٠٠١١(‏ (إسناد صحيح على شرح 
الشيخين). 


GD 


تقدّم أنه يجب الإيمان بحديث النزول بلا كيفيّةء وما قيل فيه» 


م سى 


ویجب/ تنزیه ارت سبحانه عن الانحدار بعد الصو وهر حدیت ٣ب‏ 


(۱) الانحدار من حدر ومن معاني حدر الأصلية: الهبوط» تقول: حدرت الشيء؛ إذا 
أنزلته» والحدور فعل الحادرء“ ذكر ذلك ابن فارس في معجم مقاييس اللغة (۲/ 
۲ وذكر ابن الأثير أيضاً في النهاية في غريب الحديث (۱/ )۳٠۳‏ أن الهبوط من 
معاني الحدور» كما ذكر ذلك ابن منظور أيضاً في لسان العرب /٤(‏ ۱۷۲) وبين أن 
كل شيء تحدره من علو إلى سفل هو هبوط» والحدور: الهبوط» وبفتح الحاء 
(حدور) المكان ينحدر منهء والانحدار: الانهباط . 
وبين شيخ الإسلام ابن تيمية كث أن الهبوط من صفات وأفعال الرب يبء حيث قال 
في شرح حديث النزول (ص٠٠۲):‏ (وقد تأول قوم من المنتسبين إلى السنة 
والحديث: حديث النزول وما كان نحوه من النصوص التي فيها فعل الرب اللازم: 
كالإتيان والمجيء والهبوط» ونحو ذلك). كما بين أيضاً ك أن فعل الهبوط ورد في 
بعض روايات حديث النزول» حيث قال في شرح حديث النزول (ص۱۹۸): (وفي 
لفظ : «إذا بقي من الليل ثلثاه يهبط الرب إلى سماء الدنيا»)ء وهذه الرواية بهذا اللفظ 
لم آجدها فيما بحثت فيه» ولكن أخرج الدارقطني في النزول (ص۳۳٠)‏ من طريق 
يونس بن إسحاق عن آبيه عن الأغر بن مسلم عن أبي هريرة وأبي سعيد الخدري ولا 
ولفظه : «إن الله ك يمهل حتى إذا ذهب ثلث الليل يهبط إلى هذه السماء.....» 
وأخرجه قريباً من لفظه الصابوني في عقيدة السلف ( ص۲۱۸ - ۹٠۲)ء‏ واللالكائي 
في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (۳/ )٤۹۸‏ رقم )۷٦١(‏ عن ابن عباس 
موقوفاً بلفظ : (إن الله يمهل في شهر رمضان كل ليلة إذا ذهب الثلث الأول هبط إلى 
سماء الدنيا . . ..)» وأورد ابن كثير في تفسیره (۱/ ۳۷۳) أثراً عن عبد الله بن عمرو 
ڪا في تفسير قوله تعالی : هَل يظرود ل آن ايم اه ن طَل ين السار َة - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ا 


ثابتٌ في الصحيحين“ وقد زواة جماعة من طرق كثيرات عن آبي 


A E A SS هريرة» وعبادة بن الصامت“")»‎ 


(1) 


(۲) 


A 


يى الام إلى أو َع لمو [البقرة: ]۲٠١‏ قال: (يهبط حين يهبط وبينه وبين 
خلقه سبعون ألف حجاب). ورى ابن أبي يعلى بسنده في طبقات الحنابلة (۱/ )۲۸٤‏ 
عن الإمام الشافعي قوله: (وأنه يهبط كل ليلة إلى سماء الدنيا بخبر رسول الله َد . 
وشبيه بهذه العبارة التي أوردها المؤلف م ما ا اين ية فى شرع حديت الخزول 
(ص۲۳۲) منزهاً الله تبارك وتعالى : (وليس نزوله كنزول أجسام بني آدم من السطح 
إلى الأرض بحيث يبقى السقف فوقهم» بل الله منزه عن ذلك). 

ومقصود المؤلف كله بهذه العبارة ظاهر من حيث تنزيه الله بء ولكن كان من 
الأفضل والأليق الإعراض عنها؛ لأنه لم يرد بها نص لا نفياً ولا إثباتاً» والالتزام بما 
قرره من السكوت حيث سكت النص . 

أما لفظ الصعود فقد ورد في بعض روايات حديث النزول» كما عند الدارقطني في 
النزول (ص۳۳٠)»‏ وقد سبق ذكره» وجاء في آخره: «. . . ..ثم يصعد إلى السماء؟» 
وقال ابن تيمية في شرح حديث النزول (ص٤۲۴):‏ (قد روي في عدة أحاديث : ثم 
يعرج» وفي لفظ : «ثم يصعدا). 

متفق عليه من حديث أبي هريرة»› رواه البخاري في الدعوات» باب دعاء نصف الليل 
(۱۲۸/۱۱ - ۱۲۹) رقم »)٩۳۲٣(‏ وفي التوحید» باب قوله تعالی : يدوت أن 
سَدلْاً كم أ )٤٩٤ /۱۳١(‏ رقم »)۷٤۹٤(‏ ومسلم في صلاة المسافرين. ٠٠...‏ 
باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل )٥۲١/١(‏ رقم )۷٥۸(‏ بلفظ : «يتنزل 
ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى سماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الآخر» فيقول: من 
يدعوني فاستجیب له» من يسالني فاعطيه» من يستغفرني فأغفر له٤.‏ 

واللفظ للبخاري» ولفظ مسلم : «ينزل» بدل «يتنزل»» والباقي بلفظه. 

أخرجه الآجري في الشريعة (ص١٠۳)ء‏ والصابوني في عقيدة السلف (ص‌۲۱۳) عن 
عبادة بن الصامت قال: قال رسول الله ب : «ينزل الله تبارك وتعالى كل ليلة إلى 
السماء الدنيا؛ حتى يبقى ثلث الليل الأخير فيقول: ألا عبد من عبادي يدعوني 
فأستجيب له» ألا ظالم لنفسه يدعوني فأغفر له› ألا مدر عليه رزقه فيدعوني فأرزقه» 
ألا مظلوم يذكرني فنصره» ألا عانٍ يدعوني فافگه» قال: فيكون كذلك إلى أن يطلع 
الصبح» ويعلو على كرسيه). 


فصل )٩۹(‏ 
a NS‏ 
وجابر بن عبد ا وعلى بن بي الت وعبكد الله س ا 


وفضالة بن عبيد عن أبي الدرداء“» وعبد الله بن عباس" * وأ المؤمنين 
اف وأمٌ سلمة"» > كلهم عن رسول الله ڳلا قو خديف 
[مڈ مشهور]“ صحیځ لا [مطعن]؟ فيه لا من حیث لفظه» ولا معناه» بل 


یجب الإیمان به من غير تفگر في معناه» e‏ 
بطاعة الله تعالی فی ذلك الوقت»› ودعائه» وسۇاله› واستغفاره لا 


معرفة كيفيّة النزول. 


وفي بعض رواياته عن أبي هريرة وط عن رسول اله ية : «إن الله 


(۱) سياتي تخریجه قریباً - إن شاء الله -. 

(۲) أخرج هذا الطريق الدارمي في سننه (١/۸٤۳)ء‏ والدارقطني في كتاب النزول 
( ص۸4 - 4۲)» واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (۳/ ۳۸٤)ء‏ 
وأشار إلى هذا الطريق الصابوني في عقيدة السلف (ص۷٠۲).‏ 

(۴) أخرجه الدارمي في الرد على الجهمية (ص٦۲۸)ء‏ والإمام أحمد في مسنده /١(‏ 
٠)٤١ ۸‏ والآًجري في الشريعة (ص١٠۳)ء‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد 
أهل السنة والجماعة (۳/ ١٤٤)ء‏ والدارقطني في كتاب النزول ( ص۹۸ - ١٠٠)ء‏ 
وأشار إليه الصابوني في عقيدة السلف (ص۸٠۲).‏ 

)٤(‏ أخرج هذا الطريق الدارمي في الرد على الجهمية (ص٥۲۸)»‏ وابن خزيمة في 
التوحيد (ص١أ٠)»‏ والدارقطني في كتاب النزول (ص٠١٠)»‏ واللالكائي في شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (۳/ »)٤٤١‏ وأشار إليه الصابوني في عقيدة 
السلف (ص‌۹٠۲).‏ 

() أخرجه موقوفاً ابن أبي عاصم في السنة (ص٠٤۲۲)ء‏ والدارمي في الرد على الجهمية 
(ص۲۸۷)ء واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة »)٤٤۹/۳(‏ 
وأشار إليه الصابوني في عقيدة السلف (ص*٠٠۲).‏ 

)١(‏ سيأتي - إن شاء الله - تخريجه قريباً. 

(۷) سيأتي - إن شاء الله - تخريجه قريباً . 

(۸) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

)٩(‏ في (ص): (ینطعن) وما أثبته (ظ) و(ن). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ل 
تعالى ينزل إلى" السماء الدنيا في ثلث الليل الأخيرء فينادي: هل من 
سائل فأعطیه؟ هل من مستغفر فاغفر له؟ فلا يبقی شيءٌ فيه الروح إلا 
علم به إلا الثقلين الجن والإنس» قال: فلذلك تصيح الديوك» وتنهق 
الحميرء وتنبح الكلاب» . 
وروی الحسن بن سفيان" في مسد بإسناد صحيح»› بروايٍ 
عن جابر بن عبد الله أن رسول الله ية قال: «إن عشيّة عرفة ينزل الله 
۷ فيه إلى السماء الدنياء فيباهي بأهل الأرض أهل السماء/ ويقول: انظروا 
A E a ae |‏ 


(1) (إلى) ليست في (ن). 

(۲) حديث أبي هريرة في نزول الرب بك إلى السماء الدنيا. . . .. في الصحيحين 
بنحوه» وتقدم تخریجه قریباً (ص‌۲۳۹) حاشية رقم .)١(‏ 
وأما آخر الحديث: فلا يبقى شيء فيه الروح . ..... فذكره الصابوني ذكره في 
عقيدة السلف (ص۲۱۱ - »)۲٠۲‏ ولم أقف عليه في حديث أبي هريرة بهذا السياق . 

(۳) هو الحسن بن سفيان بن عامر بن عبد العزيز بن النعمان بن عطاءء أبو العباس 
الشيباني الخراساني النسوي» الإمام الحافظ صاحب المسند» ولد سنة بضع وثمانين 
ومئتين. ارتحل إلى الآفاق» وروى عن أحمد بن حنبل» وإبراهيم بن يوسف. وحدث 
عنه أبن خزيمة وأبو حاتم بن حبان. 
قال الحاكم : كان محدث خراسان في عصره» مقدماً في التثبت» والكثرة» والفهم» 
والفقه» والأدب. توفي في شهر رمضان سنة ۳٠٣ه.‏ 
انظر: الجرح والتعديل »)١١/۳(‏ وطبقات الشافعية للسبكي (۳/ ۳٠۲)ء‏ وسير 
أعلام النبلاء .)٠١١ /۱١(‏ 

() في (ن): (مسند). 

)٥(‏ في (ظ) و(ن): (من). 

(0) شعئاً : الشعث (محركة) هو انتشار الأمر أو الشيءء يقولون: لم الله شعثكم» وجمع 
شعثكم» أي : ما تفرق من أمركم» والأشعث: هو المغبر الرأس. انظر: القاموس 
المحيط .)١١۸/١(‏ 

(۷) غبراً: هو لون من الألوانء والغبر (محركة) التراب» والغبار كالغبرة بالضم»ء واغبر = 


قصل )٩۹(‏ ۱ 
ا 
ضاحین)» جاؤۇوا من کل فج عميق»› أشهدكم ٽي قد غفرث 

ا 


- اليوم اغبراراً: اشتد غباره» وغبّره تغبيراً لخه به» والغبرة بالضم لونه. انظر: 
القاموس المحیط (۲/ ۹۹). 

(۱) ضاحين: جمع ضحى» يقال: ضحيت للشمس» أي: برزت لها دون حائل› 
واعتزلت الظل» ويقال للمحرم: أضح لمن أحرمت له» آي: اظهر واعتزل الظلٌ. 
انظر: النهاية في غريب الحديث (۳/ ۷۷). 

(۲) لعل المؤلف نقله من عقيدة السلف (ص٤٠۲)»‏ وقد ذكر محقق الكتاب الدكتور 
ناصر الجديع بأن آخر الحديث غير واضح»› وأكمله من صحيح ابن حبان» وأقول: 
لعل عبارة: (أشهدكم أني قد غفرت لهم)» هي العبارة التي لم تتضح في عقيدة 
السلف (ص٤٠١)‏ حاشية (1). 

(۴) لم أقف على مسند الحسن بن سفيان» حيث إنه مفقود» وقد جمع الحافظ ابن حجر 
في المطالب العالية زوائده - أو بعضها - على كتب السنة. 
لکن أخرجه ابن حبان في صحیحه )۱۹٤ /٩(‏ رقم (۳۸۵۳) عن الحسن بن سفيان» 
عن محمد بن عمر بن جبلة» عن محمد بن مروان» عن هشام الدستوائي› عن آبي 
الزبير» عن جابر مطولاً نحوه. 
وأخرجه ابن خزيمة في صحیحه /٤(‏ ۲۱۳) رقم )۲۸٤۰(‏ من طريق مرزوق» عن أآبي 
الزبير به بلفظ مقارب» وفيه زيادة. 
قال ابن خزيمة: (أنا أبرأ من عهدة مرزوق). 
ورواه أیضاً من حدیث جابر بنحوه البزار كما في کشف الأستار (۲۸/۲) رقم 
(۱۱۲۸)» وأبو يعلى في مسنده )1۹/٤(‏ رقم (۲۰۹۰) وعندهم في آخره: «ولم يروا 
رحمتي ولا عذابي» فلم أر يوماً أكثر عتيقاً من النار من يوم عرفة» بدل: «أشهدكم 
ني غفرت لهم . 
قال ابن منده في التوحيد كما في هامش صحیح ابن حبان - بقلم شعيب الأرناؤوط - 
:)٠٦١ /4(‏ (هذا إسناد متصل حسن» من رسم النسائي). 
ولم أقف على كلام ابن منده في المطبوع من كتاب التوحيد. 
والحديث ذكره الهيثمي في المجمع (۳/ )۲٠۳‏ وقال: (رواه أبو يعلى وفيه محمد بن 
مروان العقيلي» وثقه ابن معين وابن حبان» وفيه بعض كلام» وبقية رجاله رجال ے 


ا 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


المنكدر" الراوي عنها رفعه» [قالت]: (نعم اليوم» يوم ينزل الله 
فيه إلى السماء الدنياء قالوا: وأي يوم ذاك؟ قالت: يوم عرفة). 


(۱) 


(۲) 
(۳) 
(€) 


الصحيح). 

والحديث ضعفه الألباني كما في الضعيفة )٠٠١/۲(‏ رقم (1۷۹) وقوى إسناده 
شعیب الارناؤوط كما في هامش الإحسان .)۱١٤/۹(‏ 

وهو الراجح عندي إن شاء الله لتصحيح ابن منده له» ويشهد له أيضاً حديث عائشة 
وا عند مسلم (۲/ ۹۸۲) رقم »)۱۳٤۸(‏ والنسائي (۵/ »)۲٥۲ ۲٢۱‏ وابن ماجه 
(۱۰۰۲/۲) رقم )۳۰۱٤(‏ بلفظ : «ما من يوم أكثر من أن يعتق الله فيه عبداً من النار 
من يوم عرفة» وٳنه ليدنو» ثم يباهي بهم الملائكة» فيقول: ما أراد هؤلاء. ..» 
الحديث. 

هو محمد بن المنكدر بن عبد الله الهدير بن عبد العزى» أبو عبد الله التيمي. روى عن 
أبي هريرة» وعائشة» وأبي أيوب» وغيرهم. وروى عنه ابناه يوسف والمنكدر»› 
وعمرو بن دينار» والزهري. کان ثقة» وزغا عابداً قليل الحديث. 

قال ابن عيينة : كان من معادن الصدق» ويجتمع إليه الصالحون» ولم ندرك أحداً 
أجدر أن يقبل الناس منه إذا قال : قال رسول اله ية قبل منه. وقال الذهبي : مجمع 
على ثقته وتقدمه في العلم والعمل. 

انظر: تذكرة الحفاظ /١(‏ ۷١۱)ء‏ وسير أعلام النبلاء /٥(‏ ١٠۴)ء‏ وتهذيب التهذيب 
N)‏ €6(. 

في (ص) و(ظ): (قال)» وفي (ن) ما أثبته . 

في (ظ) و(ن): (ذلك). 

لم أقف عليه عند الحاكم» والمصنف نقل الخبر بواسطة أبي عثمان الصابوني عن 
الحاكم كما في عقيدة السلف (ص۲۲۳). والخبر أخرجه الدارمي في الرد على 
الجهمية (ص٥۸)‏ رقم (۳۷) من طريق عاصم بن أبي النجود قال: قالت أم 
وأخرجه أيضاً الدارقطني في كتاب النزول (ص٤۷١)‏ رقم (١4)ء‏ واللالكائي في 
شرح أصول اعتقاد أهل السنة (۳/ )٤٥١‏ رقم )۷٦۸(‏ كلاهما من طريق الأعمش» 
عن أبي صالح قال: قالت أم سلمة. . .. فذكره. ورجال إسناده ثقات . 


فصل )٩(‏ 
E e‏ 
وفي رواية عن عائشة وبا عن النبيّ ية قال: «ينزل الله تعالى في 


النصف من شعبان إلى السماء الدنيا ليلاً إلى آخر النهار من الغد» فيعتق 


من النار بعدد شعر اک ویکتب الحاجًء ورل أرزاق 
السنة» ولا يترك أحداً إلا غفر لهء إلا مشركا أو قاطع رحم» أو 
عاقاًء أو فا2 , 


وعلق الخبر ابن بطة في الإبانة (قسم الرد على الجهمية) )۲۳٣/۳(‏ رقم (۱۷۸). 
والخبر صحيح بمجموع طرقه» وقد رواه جماعة من الصحابة. 

(۱) عدد شعر معز كلب: أي قبيلة بني كلب» وخصهم لأنهم كانوا أكثر غنماً من ساثر 
العرب» وعليه قيل بأن المراد بغفران أكثر عدد من الذنوب المغفورة لأعداد 
أصحابها . 
انظر : تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي للمباركفوري (۴/ .)٤٤١‏ 

(۲) في (ظ) و(ن): (وتنزل). 

(۳) المشاحن: المعاديء والشحناء: العداوة» والتشاحن تفاعل من الشحناء» وهي 
العداوة» وقيل : المشاحنة: ما دون القتال من السب والتعاير. وقال الأوزاعي 
- تعليقاً على هذا الحديث كما نقله ابن الأثير -: (أراد بالمشاحن هاهنا صاحب 
البدعة المفارق لجماعة الأمة). انظر النهاية في غريب الحديث »)٤٤۹/۲(‏ ولسان 
العرب (۱۳/ ۲۳٤‏ ۔ .)٣٣٣‏ 

)٤(‏ أخرجه الترمذي في الصوم» باب ما جاء في ليلة النصف من شعبان )١١١/۳(‏ رقم 
(۷۳۹)» وابن ماجه في إقامة الصلاة والسنة فيها )٤٤٤/١(‏ رقم (۱۳۸۹)» وأحمد 
في المسند (0/ ۲۳۸) والدارقطني في النزول (ص »)٩١ - ۸٩‏ واللالكائي في شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة )٤٤۸/۳(‏ من حديث عائشة مرفوعاً بلفظ : «إن 
الله كث ينزل ليلة النصف من شعبان إلى السماء الدنياء فيغفر لأكثر من عدد شعر غنم 
کلب۲. 
قال الترمذي: (حديث عائشة لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث الحجاج»› 
وسمعت محمداً - يعني البخاري - يضعف هذا الحديث). 
وهذا الحديث قد روي عن جمع من الصحابة من طرق مختلفة» فقد روي عن ابي 
بكر وأبي ثعلبة وأبي موسى الأشعري وعبد الله بن عمرو ومعاذ بن جبل و ؛ کما = 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ۲۰١‏ ا 


قلخ ديت لن تف شان ضف قان الها 0 
والله أعلم . 

قال الإمام أبو عشمان كله: ([فلما]“ صح الخبر في 
النزول عن الرسول بيا أقرٌ به أهل السنةء وأثبتوه» ولم يعتقدوا 
تا له بنزول الخلق» ولم يبحثوا عن كيفيته؛ إذ لا سبيل إليها 
i CIEE‏ 


وقال الحافظ أبو بكر الإسماعيلي كله: (النزول صح الخبر به 
(J)‏ )€ ا . ت“ 2 X‏ 2 ر < . I‏ 
عن رسول ال۸ َء وقد قال الله تعالى: وهل ظرون إلا أن يايهم 


- في السلسلة الصحيحة (۳/ )٠١١‏ رقم »)۱٠١٤(‏ وذكر الألباني قبل الحكم عليه طرقاً 
كثيرة» منها: حديث معاذ: «يظلع الله تبارك وتعالى إلى خلقه ليلة النصف من 
شعبان» فيغفر لجميع خلقه» إلا لمشرك أو مشاحن»» وحديث أبي هريرة: «إذا كان 
ليلة النصف من شعبان يغفر الله لعباده إلا لمشرك أو مشاحن»» وحديث عائشة الذي 
مر بنا قريباً في هذه الإحالة» ولذا قال الألباني في الصحيحة )۱١۸/۳(‏ بعدما ساق 
هذه الطرق بهذه الألفاظ : (وجملة القول أن الحديث بمجموع هذه الطرق صحيح 
بلا ريب)» فحكمه بالصحة كان على هذه الأحاديث التي ذكرها بمجموع طرقها 
ED‏ 

(1) في (ظ): (الحافظ). 

(۲) قول المؤلف كنم بأن حديث ليلة النصف من شعبان ضعيف باتفاق الحفاظ» فيه 
نظ فالحديت ملعلاف ين لاء 

(۳) في (ص): (لما)» وفي (ظ) و(ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

)€3 في عقيدة السلف: (فلما صح خبر النزول). 

)٥(‏ في عقيدة السلف: (أقر به أهل السنةء وقبلوا الخبرء وأثبتوا النزول» على ما قاله 
رسول الله ية ولم يعتقدوا. ..). 

0( في عقيدة السلف: (خلقه). 

(۷) نقله المؤلف بالنص من عقيدة السلف (ص۲۳۲). 

(۸) في عقيدة السلف : (أن الله سبحانه ينزل إلى السماء الدنياء» على ما صح به الخبر عن 
الرسول يي وقد قال الله). 


فصل )٩(‏ 
و 
آله ف كَل ين الَا ولڪ [البقرة: »]۲٠١‏ وقال تعالى : «وجاءٌ ل 
الك صا ضا4 (الفجر: ۲ فتؤمرن“ بذلك کلَّه/ » على ما جاء بلا 
کیف› a‏ فانتهينا إلى ما 
أخكمةة وكفقا عن الذى تاه إذ افد أمرنا به قان" لله تعالی: 


م ا رص ےر ے و ر ر رص 
هو الى ازل عك التب ينه عك کت می أ الجكب ار متشرهت 
2 مم . ر ى r‏ ر . 1 ردم رس ارا 
اما آل في بهم ريم فيتيعون ما تبه ينه أ ينا ال واا ويرو م 


ڑے 


ر eR aS‏ وما بکد 


قال الشيخ أبو عشمان كلم: (فأصحاب الحديث يؤمنون 


٤ 
OE A aS TSS ` بالىحک‎ 


(1) في عقيدة السلف: (ونؤمن). 

(۲) في عقيدة السلف: (في قوله ك). 

(۳) نقله المؤلف بالنص من عقيدة السلف (ص١۱۹)ء‏ أما قول الحافظ أبي بكر 
الإسماعيلي فلم أجده في رسالته (اعتقاد أهل السنة). 

)٤(‏ المحكم في اللغة: مأخوذ من الإحكام» وهو: إتقان الشيء وإحسانه. وفي 
الاصطلاح: البين الواضح المعنى الظاهر الدلالة» إما باعتبار نفسه» أو باعتبار 
غیره» ومثاله قوله تعالی : ونا ألصَارة انوا آلرگرةً [البقرة: ١٠١]ء‏ وكذلك آیات 
الصفات وأحاديثها» فهي من المحكم الواضح البين المعنى . 
انظر: لسان العرب (۱۲/ ۱٤١‏ ۔ )۱٤٤‏ ومجموع الفتاوی (۳/ /١١( »)٦۲ - ٠٠‏ 
۲ء ومنهج الاستدلال لعثمان علي حسن ٤۷۲/۲(‏ - ۷۷٤)ء‏ والتعريفات 
الاعتقادية لسعد العبد اللطیف (ص‌٩۲۹۰).‏ 

() المتشابه في اللغة: الشبه والشبيه: المثيل والنظير» ومنه قوله تعالى: وليشت 
ارات متسیا ود [الأنعام : ١ء‏ والمشتبهات من الأمور: 
المشكلات. واشتبه الأمر: اختلط 
وفي الاصطلاح: هو ما احتمل عدة أوجه» وقيل كل ما غمض ودق معناه» ويحتاج 


إلى تفكر وتأمل» واحتمل معاني كثيرة» وقيل : ما كان غير معقول المعنى» وقيل: ما _ 


Nv‏ ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
Ss E TE‏ 


وينتهون فى المتشابه إلى الإيمان به والعلم بأنه من عند اللهء لا ينازعون 
في يمان ب بانه من عو 
فيه ولا یمارون)“. 


OO) 


استأثر الله بعلمه. 
انظر: لسان العرب (۱۳/ .)٠٠٥۵ _ ٥۰۴‏ ومجموع الفتاوی (۳/ »)٦١ - ٠١‏ ومنهج 
الاستدلال لعثمان علي حسن (۲/ ٤١۳‏ - ۷۷٤)ء‏ والتعريفات الاعتقادية لسعد العبد 
اللطیف (صض‌ ۲۹۰ ۔ ۲۹۱). 
(1) قول الإمام أبي عثمان الصابوني: لم أجده في عقيدة السلف المطبوعة» وأرجح أن 
يكون هذا القول في نسخة عقيدة السلف التي كانت بحوزة المؤلف - ابن العطار - 
بدليل أنه آتى به كتعليق من الصابوني على قول الإمام أبي بكر الإسماعيلي الآنف 
الذكر؛ الذي ساقه الصابوني في كتابه عقيدة السلف (ص١۱۹)ء‏ خاصة وأن ابن 
العطار يكثر في كتابه هذا النقل من كتاب الصابونيء والله أعلم. 


كس 


قاعمدة 

العلم علمان: علم في الخلق موجوة» وعلمٌ فيهم مفقود. فعلم 
القدر [وسره]“ في خلقه مفقودٌ طواه الله تعالى عن الخلق»ء لم يظلع 
عليه ملك مقرب ولا نبي مرسل» ل يتل عا فع وهم بوت ) 
[الأنبياء: ۲۳]» فمن سأل لم فعل؟ فقد رد حكم الكتاب» واستحق 
العقاب» ومن ادعى العلم المفقود فقد كفر» ومن أنكر العلم الموجود 
فقد كفرء لا يصح الإيمان إلا بقبول العلم الموجود» وترك طلب العلم 
ا 

فإذا كان هذا فيما يتعلق بالقدر والصفات» فالحذر كل الحذر 
ممن يطلب معرفة علم الذات/ أو يتعرض [لذلك)"!» فنعوذ بالله من 
شرور أنفسناء ومن سيئات” أعمالناء والله يقول الحق» وهو يهدي 


السبيل. 


O) 


(1) في (ص): (وسیره)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(۲) من قوله: (العلم علمان: . . . ..) وإلى: (.... وترك طلب العلم المفقود) استفاده 
المؤلف من متن العقيدة الطحاوية (ص١١).‏ 

(۳) في (ص): (للملك)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

)€( في (ظ) و(ن): (وسيئات) دون (من). 


1/۳۸ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ر 


وق قال الله تعالی : ولوا ز 
إرهمر ونمعيل وإسحق عفرب [البقرة: ۴“ الآيةء والآية التي في ال 
عمران: فل ءامکا او وما آنل علکا [آل عمران: ۸٤‏ . 
قال العلماء: لا يكون الرجل مؤمناً حتى يؤمن بجميع الأنبياء 
السابقين وجميع الكتب؛ التي أنزلها الله ك على جميع الرسل“* . 
قال الواتخنى : (فیجب على الإنسان أن عل صبیانه ونساءه 


r 1‏ کک ر 
اما باو وما آنزل إا وما برل إل 


(1) (وإسحاق ويعقوب) ليست في (ظ)» و(ویعقوب) ليست في (ن). 
(۲) من بداية هذا الفصل وإلى قوله تعالى : فل اما يم وما أل عا نقله المؤلف 
بتصرف من الوسيط للواحدي )۲۱۹/١(‏ ونسب الواحدي هذا القول لاضحاك. 
(۳) کما قال الله ک3 : فل ۶امکا پاک وما انل علا وما رل عل بوهيم وإشوبل وشح 
ویععوب وادَسباط 4 او م موس ویس واو ب من من رهم لا فرق بين حار متهم وسن 
له مُسَلِموَ [آل عمران: ٤۸]ء‏ وقوله ڪھ: ویاا الین اموا ایوا اي ورَسولد 
والکتب ری َر مَل رسولوہ الڪ آلڍۍ أَرَلّ ين قل ومن يمر باه وملې کنو مکی رکنید۔ 
ورسلو۔ وَألومِ آلآ فد مد ص صلا بیدا [النساء: .]1١١‏ 

)٤(‏ هذا القول نقله المؤلف بتصرف من الوسيط للواحدي (۲۲۱/۱)» وهو منسوب 
لقتادة كما في تفسير الطبري (۱1/۳(. 

(۵) هو علي بن أحمد بن محمد بن علي الواحدي النيسابوري» أبو الحسن الشافعي› 
صاحب التفسير» وإمام علماء التأويل» وأصله من ساوة» لزم الأستاذ أبا إسحاق 


الثعلبى . صنف التفاسير الثلاثة : البسيط»› والوسيط»› والوجيز. ومن کتبه: التحبير ك 


E Tg RR 


أسماء الأنبياء» ويأمرهم بالإيمان بجميعهم؛ إِذ لا e‏ أ 
زه 


بالایمان“ بمحمل ‏ فقط› فیامًنوا قوله تعالی : فل ١ا2 lL‏ 
ما زل تاه [البقرة: ۳١‏ . 


قال الحسن البصري" كل : (علموا أولادكم وأهاليكم وخدمكم 
أسماء الأنبياء؛ الذين ذكرهم الله تعالى في كتابه حتى يؤمنوا بهم» 
ويصدقوا بهم» وبما جاؤوا به)“. 


2 کار 


قال الإمام أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي اة 


في الأسماء الحسنى» وشرح ديوان المتنبي. وكان طويل الباع في العربية واللغات. 
مات بنيسابور في جمادى الأخر ة سنة 1۸٤ه.‏ 
انظر: سير أعلام النبلاء (۳۳۹/۱۸)ء وطبقات المفسرين للسيوطي (ص۲۳)› 
وشذرات الذهب (۳/ .)۳١‏ 

(1) في (ظ) و(ن) والوسيط: (كلفوا الإيمان. ..). 

(۲) نقله المؤلف بالنص من الوسيط للواحدي (۲۲۱/۱). 

(۳) هو الحسن بن أبي الحسن يسار» أبو سعید» مولى زید بن ثابت» وکان مولده لسنتين 
بقيتا من خلافة عمر» وکان سید زمانه علماً وعملاً وزهداً. روی عن عمران بن 
حصين» والمغيرة» وسمرة بن جندب» وغيرهم. وعنه حميد الطويلء وثابت 
البناني» ومالك بن دينار» وغيرهم» وکان یرسل کثیراً ویدلس. قال حمید الطویل : 
رأينا الفقهاء فما رأينا أحداً أكمل مروءة من الحسن. وقال سلمان التيمي: الحسن 
شيخ أهل البصرة. مات سنة ١٠١١ه»‏ وله ثمان وثمانون سنة. 
انظر: طبقات ابن سعد »)۱٥۹/۷(‏ وسیر أعلام النبلاء »)٥٦۳ /٤(‏ وتهذيب 
التهذیب .)۲٤١/۲(‏ 

() ذكره الواحدي في الوسيط .)۲۲٠/١(‏ وذكره السيوطي في الدر المنثور عن الضحاك 
(6/۱). 

() هو أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد الملك. أبو جعفر الأزدي المصري 
الطحاوي الحنفي» من أهل قرية طحا من أعمال مصر» صاحب التصانيف» مولده 
سنة ۲۳۹ه. سمع من عبد الغني بن رفاعة» ويونس بن عبد الأعلى. وحدث عنه 
يوسف بن القاسم» وأبو القاسم الطبراني. برز في علم الحديث» وفي الفقه. 


۸ب 


eR‏ 0 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
(وکل ما جاء من الحديث الصحيح عن رسول الله بيه [فهو] كما 
قال» ومعناه [على ما]" أرادء لا ندخل في ذلك متأوّلین بآرائناء ولا 
e‏ فاته ما سلم في دینه إلا من سلّم لله تعالى ولرسوله 
وء ورد“ ما اشتبه إلى عالمه» ولا يثبت قدم الإسلام إلا على ظهر 
لجسل e‏ فمن رام 0 حُظر عن علمه» ولم يقنع 
بالتسليم فهمه» حجبه مرامه عن خالص التوحيد» وصافي المعرفة» 
وصحيح الإيمان» فيتذبذب بين الكفر والإيمان»ء والتصديق والتكذيب» 
لار واا تکار جرس ما اھا ھا افا ل ا فد > ر 
جاخدا كديا وها كلام تفيل يجت التمسك به لوضتوخة ومااف 
من النور المبين» والرجوع من الشك إلى اليقينء والله أعلم . 


فالا امام ابو يكر ان الو 0 و و 


- وقال أبو سعيد بن يونس: كان ثقة ثبتاًء فقيهاًء عاقلاًء لم يخلف مثله. ومن 


مصنفاته : شرح معاني الآثار وشرح مشكل الآثار. قال الذهبي: من نظر في تواليف 
هذا الإمام» علم محله من العلم» وسعة معارفه. توفي سنة ١۳۲ه.‏ 
انظر: تذكرة الحفاظ (۸/۳٠۸)ء‏ وسير أعلام النبلاء (١٠/۲۷)ء‏ والبداية والنهاية 
(۷£/1). 

(1) في متن العقيدة الطحاوية: (وكل ما جاء في ذلك من. ..). 

(۲) في (ظ) و(ن) ومتن العقيدة الطحاوية وليست في (ص). 

(۳) في (ص) (كما)» وفي (ظ) و(ن) ومتن العقيدة الطحاوية ما أثبته. 

)٤(‏ في متن العقيدة الطحاوية: (ورد علم ما اشتبه عليه إلى عالمه). 

)٥(‏ في متن العقيد الطحاوية : (تثبت). 

() في متن العقيدة الطحاوية: (فمن رام علم ماحظر عنه علمه). 

(۷) رام: طلب» والروم الطلب كالمرام» وهو: المطلب» تقول: رمت الشيء أرومه 
روماً ومراماً» أي: طلبته وأردته. انظر: القاموس المحيط .)١١۳/٤(‏ 

(۸) نقله المؤلف بالنص من متن العقيدة الطحاوية (ص*١٠).‏ 

(۹) هو محمد بن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن أحمد المعافري» أبو بكر ابن العربي» 


E O E lL o 


طائفة تسرت بالإسلام وهي تبطن عقائد الأوائل» فقالت : 


لا نفتقر في معرفة الله تعالى ولا في وجوب ذلك على [كل] أحدٍ إلى 


وقالت مؤكدة لذلك: إن القول: بأن معرفة الله تعالى تقف على 


الشرع يبطل“ الشرع» وذلك أن نبيّاً لو عرض دعواه» وأظهر آيته» 


(1) 


(۳) 


(۳) 
(€) 


الإمام العلامةء الحافظ القاضي» ولد في سنة ۸٦٤ه.‏ سمع من خاله الحسن بن 
عمر» ومن طراد بن محمد الريني. وحدث عنه عبد الرحمن بن صابر» وأحمد بن 
سلامة الأبار. قال الذهبي : صنف وجمع»› وفي فنون العلم برع» وكان فصيحاً بليغاً 
خطيباً» ثاقب الذهن» عذب المنطق» كريم الشمائلء ولي قضاء إشبيلية فحمدت 
سياسته. له مصنفات كثيرة» منها : عارضة الأحوذي» وإحكام القرآن» والعواصم من 
القواصم وغيرها. توفي في سنة ١٤١ه‏ بمدينة فاس . 

انظر: تذكرة الحفاظ »)۱۲۹٤/٤(‏ وسير أعلام النبلاء (١۱۹۷/۲)ء‏ والبداية 
والنهاية (۲۲۸/۱۲). 

نبغ : بمعنى خرج» تقول العرب: نبغ الدقيق من حخَصاص المنخل ينغ إذا خرج . 
ونبغ الشيء: ظهرء ونبغ فيهم النفاق إذا ظهر بعدما كانوا يخفونه» ونبغت لنا منك 
أمور» أي: ظهرت» وفشت. 

انظر: لسان العرب ٤٥۲/۸(‏ - ١۳٥٤)ء‏ وتاج العروس .)١۳/۱۲(‏ 

المقصود بهذه الطائفة هم الفلاسفة الإسلاميون؛ الذين تستروا بعقائد الفلاسفة 
القدماء السوفسطائيين» وقد بين شيخ الإسلام ابن تيمية عقائد هؤلاء السوفسطائيين 
في مجموع الفتاوی (۱۹/ .)۱۳١‏ 

وقد ذكر ابن العربي في کتابه قانون التأويل (ص۸4٤1)‏ ما يؤيد ذلك بعد ما ذكر آن 
العقول لا تستقل بإدراك العلم الشرعي» كما أنه لا يصح أن يأتي في الشرع ما يضاد 
العقل» حيث قال: (أما إنه نبعت طائفة أرادوا أن يلفقوا بين موارد الشرع وأغراض 
الفلاسفة» وادعوا أنها متلائمة). 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

في (ظ) و(ن): (تبطل). 


1/۳۹ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ال ۴ ا 


بالشرع› لقالوا له: لا یجب علينا في معجزتك نظرٌ؛ لأنه لا واخت 
إلا بالشرع متقررّ» ولم يتقرر بعد شرعك/ › ولا ظهر صدقك» فال 
إيجاب الوقوف على الشرع إلى نفي الشرع» وهذا أعظم شبهة لهم . 


قال علماؤنا" قولا بديعاً: إذا ظهرت المعجزة فقد صح الشرع» 
واستقر الوجوب» ووجب على الخلق النظر والإیمان")› ولیس من 
شرط الوجوب على المكلف فيما أوجبناه عليه في“ ذلك: علمه 


(1) في (ظ) و(ن): (لأنه واجب). 

(۲) يقصد بذلك الأشاعرة. 

(۳) حصر الأشاعرة صحة الشرع وصدق النبي عن طريق المعجزة» فإذا ظهرت المعجزة 
علم بذلك صدق الرسول وصحة الشرع الذي جاء به. وقد بين أبو المعالي الجويني 
في كتابه الإرشاد (ص۲۷۸) أنه لا دليل على صدق النبي غير المعجزة» وحجتهم في 
ذلك الإجماع. 
ومن المعلوم أن الحق خلاف ما ذكروه» فجمهور أهل السنة يقولون: إن دلائل ثبوت 
نبوة النبي وصحة شرعه كثيرة» ومن ضمنها المعجزة» قال شيخ الإسلام ابن تيمية في 
النبوات (۲۳۸/۱) موضحاً أن استدلالهم بالإجماع لا يصح من وجهين: (أحدهما: 
أنه لا إجماع في ذلك بل كثير من الطوائف يقولون: إن صدقهم بغير المعجزات. 
الثاني : إنه لا يصح الاحتجاج بالإجماع في ذلك؛ فإن الإجماع إنما يثبت بعد ثبوت 
النبوة» والمقدمات التي يُعلم بها النبوة لا يحتج عليها بالإجماع» وقولکم : لا دلیل 
سوى المعجزة: مقدمة ممنوعة). 
ورد ابن العربي على الفلاسفة فيه ضعف من وجهين : 
١‏ - أن هذا الرد ليس حاسماً في القضية» ولا يسلم به الفلاسفة. 
۲ - إن تقرر صحة الشرع بالمعجزة عند أول مجيثها سيكون تصديقاً بأول الشرع دون 
بقیته . 
وعليه فإن تقرر الشرع سبق ظهور المعجزة» والمعجزة ليست الدليل الوحيد» بل هي 
من الدلائل الكثيرة» ثم إن تقرر شرع الله إنما هو بخطاب الله لعباده» وإرساله 
لرسله. 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (من). 


قصل )١(‏ 
1٥ a‏ س 
و وإنما الشرط تمكنه من ذلك» وكونه بصفة من يصح ذلك 
منه "على معنى نفي الآفات المضادة للقدرة والعلم عنه» ولهذا قال 
علماؤنا: لا يصح قصد التقرّب إلى الله بهذا الواجب الأول؛ لأن من 


شرطه معرفة المتَقَرًّب إليه ولمّا يحصل بعدٌ)"» هذا آخر كلامه» وهو 
(OD .‏ 
نفیس ٠‏ 


. 


(۱) أي علمه بوجوب ما کلف به. 

(۲) في (ظ) و(ن): (منه ذلكَ). 

(۳) قول ابن العربي هذا لم أقف عليه فيما بحثت فيه» ولکن وجدت کلاماً له قریباً من 
قوله هذا في کتابه قانون التأویل ( ص٦٤٦‏ - .)٩٤۸‏ 
وقد ذكر محمد السليماني محقق كتاب قانون التأويل (ص )١٠١‏ أن لابن العربي كتاباً 
مخطوطاً بعنوان (المتوسط في الاعتقاد)» وهذه المخطوطة موجودة في الخزانة 
العامة بالرباط تحت رقم : (۳٦۲۹ك)»‏ ومن ضمن أبواب الكتاب الخمسة: الباب 
الرابع : ذكر السمعيات التي لا سبيل إلى معرفتها إلا بالشرع. ومن المتوقع أن يكون 
كلام ابن العربي موجوداً في هذا الباب» ولم أتمكن من الحصول على المخطوطة. 

(6) الكلام الذي نقله المؤلف عن الإمام أبي بكر ابن العربي رحمهما الله يوهم بنفي 
التحسين والتقبيح العقليين» ويدل على تقديم دلالة العقل على دلالة النقلء وقد مر 
سابقاً الحديث عن ذلك» وبيان أقوال الناس في (ص )٠٤٤‏ حاشية رقم (۳)» وقد 
بينت أن القول: بان العقل لا يدل على حسن شيء» ولا على قبحه قبل ورود 
الشرع» وإنما يتلقى التحسين والتقبيح من موارد الشرع» وموجب السمع - هو قول 
الأشاعرة ومن وافقهم» وزيادة في التوضيح» فهذا شيخ الإسلام ابن تيمية كل يبين 
مذهب آهل الحق في هذه المسألة بياناً واضحاً - وأنهم وسط بين المعتزلة القائلين : 
بان الحسن والقبح صفتان ذاتيتان» والحاكم بالحسن والقبح هو العقل» وبين 
الأشاعرة النفاة القائلين بأنهما شرعيان لا عقليان - فيقول موضحاً أن الفعل ثلاثة 
آنواع: 
(أحدها : أن يكون الفعل مشتملاً على مصلحة أو مفسدةء ولو لم يرد الشرع بذلك» 
كما يعلم أن العدل مشتمل على مصلحة العالم» والظلم يشتمل على فساده» فهذا 
النوع هو حسن أو قبيح» وقد يعلم بالعقل والشرع قبح ذلك لا أنه ثبت للفعل صفة لم - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
E E‏ ا 


تكن» لكن لا يلزم من حصول هذا القبح أن يكون فاعله معاقباً في الآخرة إذا لم يرد 
شرع بذلك» وهذا ما غلط فيه غلاة القائلين بالتحسين والتقبيح» فإنهم قالوا: إن 
العباد يعاقبون على أفعالهم القبيحة» ولو لم يبعث الله لهم رسولاًء وهذا خلاف 
النص قال تعالی : وما کا معَذَبنّ حي مَك سراي [الإسراء: .]٠١‏ 
النوع الثاني : أن الشارع إذا أمر بشيء صار حسناًء وإذا نهى عن شيء صار قبيحاًء 
واكتسب الفعل صفة الحسن والقبح بخطاب الشارع . 
النوع الثالث: أن يآمر الشارع بشيء ليمتحن العبد» هل يطيعه أم يعصيه» ولا يكون 
المراد فعل المأمور به» كما أمر إبراهيم ية بذبح ابنه: ًا أسَكما وتلم ج4 
[الصافات : ١٠٠]ء‏ حصل المقصود» ففداه بالذبح . . .. فالحكمة منشؤها من نفس 
الأمر لا من نفس المأمور به. وهذا النوع والذي قبله لم يفهمه المعتزلةء وزعمت أن 
الحسن والقبح لا يكون إلا لما هو متصف لذلك بدون أمر الشارع» والأشعرية ادعوا 
أن جميع الشريعة من قسم الامتحان» وأن الأفعال ليست صفة لا قبل الشرع ولا 
بالشرع» وأما الحكماء والجمهور فأثبتوا الأقسام الثلاثةء وهو الصواب)ء انظر: 
مجموع الفتاوی (۸/ .)٤۳١ - ٤۳٤‏ 


ی 


bb )۱١( ا فصل‎ 


(من اعترف بالوحدانية والإلهية» وجحد" النبوةً من أصلها 
عموماًء أو نبوة نبيّنا خصوصاً أو [أحي]" من الأنبياء الذين 
ب ع ا و د ا ا 
ومعظم ST r‏ 


(۱) في الشفا: (بالإلهية والوحدانية). 

)۲( في الشفا : (ولکنه جحد. ..). 

(۳) في (ص): (واحد)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

)٤(‏ في الشفا: (نص الث). 

() البراهمة: هم أمة من أمم الهندء ينسبون إلى رجل يقال له (براهما)» وهو ملك من 
ملوکهم القدماء» قالوا: بنفي النبوات» وقرروا استحالة ذلك في العقول» وهم 
أصناف وفرق منهم : أصحاب البددة» وأصحاب الفكرة» وأصحاب التناسخ . 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل (١/۱۳۷)ء‏ والملل والنحل .)٠٠١۲/۲(‏ 

)١(‏ اليهود» من هاد الرجل: أي تاب ورجع › ويقال إن هذا الاسم لزمهم لقول موسى 
: إا هذا إكك [الأعراف : ١١٠]ء‏ وهم أمة موسى 8 وكتابهم التوراة 
والذي حرف فيما بعد. أما أشهر وأقدم فرقهم فهي: الصدوقيون» والفريسيون؛ 
والربانيون» والقرائيونء وهناك أيضاً: السامرة» والضانية. 
انظر: الملل والنحل ٠٠١ /١(‏ - ١١١)ء‏ والفصل في الملل والأهواء والنحل /١(‏ 
۷ _ ۹۱). ۰ 

(۷) الأروسية: هم أصحاب (أريوس) وكان قسيساً بالإسكندرية» ومن قوله: التوحيد 
المجردء وأن عيسى #4 عبد مخلوق» وأنه كلمة الله تعالى التي بها خلق السموات 
والأرض» وكان في زمن قسطنطين الأول» باني القسطنطينية» وأول من تنصر من 
ملوك الروم» وكان على مذهب (أريوس) هذاء وهم من فرق الموحدين. انظر: = 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a a E‏ 


ی ری ا ی و ا 


(0) 


(۲) 


(۳ 


الفصل في الملل والأهواء والنحل .)٠١۹/۱(‏ 

وقال الخفاجي شارح الشفا للقاضي عياض في كتابه المسمى (نسيم الرياض في 
شرح شفاء القاضي عیاض) )٥۳۸/٤(‏ - عن (أريوس): قيل: إنه زعم أن لله روحاً 
أكبر من سائر الأرواح» وقال: إن المسيح جوهر لطيف روحاني خالص» غير مركب 
ولا ممزوج بالطبائع. 

النصارى: قيل سموا بذلك: 

أ - نسبة إلى قرية تسمى: ناصرة» كان ينزلها عيسى ## فنسبوا إليهاء 

ب - وقیل : سمو بذلك لقوله تعالی : کا قال عیسی ا مم رټ من سار إلى أو 
ال اريو كن نمار ان [الصف: .]٠٤‏ وهم أمة المسيح ابن مريم ا رسول الله 
وکلمته» المبعوث بعد موسی #4 وآنزل الله عليه الإنجیل» ولکنه حرف وبدل منه 
فيما بعد» وهم من آهل الكتاب» وجماهيرهم لا يقرون بالتوحيد المجرد» بل 
يقولون بالتثليث» أما أشهر وآقدم فرقهم» فهي: اليعقوبية» والنسطورية» 


والملكانية. 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل »)۱٠۹/۱(‏ والملل والنحل (؟/۲۰۹ - 
۲( 


الغرابية: هم فرقة من الرافضة» سموا بذلك لادعائهم أن الله كق أرسل جبريل 44 
إلى علي طبه فغلط في طريقه» فذهب إلى محمد؛ لأنه كان يشبهه» وادعوا آنه كان 
أشبه به من الغراب بالغراب» والذباب بالذباب. وزعموا أن علياً طله كان الرسول 
وأولاده بعده هم الرسلء ويلعن آتباع هذه الفرقة جبريل 4# ومحمداً ة. 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل (١/١٤)ء‏ والفرق بين الفرق (ص٠٠أ٠).‏ 
الروافض : جمع رافضة» وهم: من غلاة الشيعة الذين غلوا في علي وآل البيت» 
حتى دعوهم من دون الله » وكمّروا سائر الصحابة إلا قليلاً منهم» وسموا بذلك؛ 
لرفضهم إمامة أبي بكر وعمر»ء وقيل: هم الذين كانوا مع زيد بن علي بن الحسين ثم 
ترکوه؛ لأنهم طلبوا منه أن يتبرأً من الشيخين › فقال: لقد کانا وزيري جدي فلا آتبراً 
منهماء فرفضوه» وتفرقوا عنه. ويقال لهم : الإمامية؛ لأنهم يقولون إن إمامة علي 
طب بالنص من رسول الله بيو وكانوا قبل ذلك يسمون بالخشبية . 


)۱۱( فصل‎ 
عا لل‎ 
EEO E E o 


والإسماعيلية". والعنبرية“ من الرافضة» وإن كان بعض هؤلاء قد 


(1) 


(1) 


(۳) 


(€) 


انظر: مقالات الإسلاميين (١/١1ء )٠٤‏ والفرق بين الفرق (ص١۲)»‏ والملل 
والنحل (۷/۱٤۱ء‏ ۱۹۰). 
المعطلة: المقصود ای ي کت الراکی ان ن ا 
القاضي عياض :)٥۳۸/٤(‏ هم الذين جحدوا الألوهية والرسالة والأحكام. وقال 
الملا علي قاري في شرح الشفا للقاضي عياض :)٥٠١۸/۲(‏ (وكالمعطلة) أي : 
للوجود بنفي صانعه كالدهريةء أو النافية لحقيقة الأشياءء القائلة بأن الأشياء كلها 
خیالات وتمویهات کالمنامات»› وهم السوفسطائية. 
: من الفرق الباطنية» وهم ينسبون إلى حمدان بن الأشعث؛ الذي كان 
يلقب ب (قرمط)» وكانوا سبباً في كثير من الفتن والقلاقل والحروب على أهل 
الإسلام» ويزعمون أن النبي ييه نص على إمامة علي ط4 وتعاقب هذا التنصيص 
حتى وصل إلى محمد بن إسماعيل» وزعموا آنه حي إلى اليوم لم يمت» ولا يموت 
حتى يملك الأرض» وأنه هو المهدي المنتظرء ويقول عنهم شيخ الإسلام أبن تيمية 
في منهاج السنة (۸/ :)۲٨۸‏ وهم ملاحدة في الباطن» خارجون عن جميع الملل 
أكفر من الغالية» ومذهبهم مركب من المجوس» والصابئة» والفلاسفةء مع إظهار 
التشيع» وجدهم رجل يهودي کان ربيباً لرجل مجوسي» وکان لهم دولة وأتباع . 
انظر: مقالات الإسلاميين (ص٦۲)»‏ والفرق بين الفِرّق (ص۲۸۲). 
الإسماعيلية: هم القائلون بإمامة إسماعيل بن جعفر بعد أبيه الصادق» ومن بعده أبنه 
محمد» وهو الإمام السابع عندهم؛ ولا سيت اة تما الها هن الا ي 
عشرية» وهم من غلاة الشيعة» ومن أشهر ألقابهم (الباطنية)» ولزمهم هذا اللقب 
لقولهم : بان لکل ظاهر باطناًء ولکل تنزیل تأویلاًء ومذهبهم يدور على تأویل 
النصوص» وتفسيرها تفسيراً باطنياً بعيداً عن مقاصد الشرع . 
انظر: الملل والنحل (١/١۱۹)ء‏ والفرق بين الفرق (ص؟١).‏ 
العنبرية : هم المنسوبون إلى عبيد الله - وقيل عبد الله - بن الحسن العنبري نسبة لقبيلة 
بني العنبر» ولد سنة ١٠٠ه.‏ قاضي البصرة؛ الذي جوز التقليد في العقليات 
والعقائدء كما ذكر ذلك الملا علي قاري في شرح الشفا للقاضي عياض (۲/١١٥)ء‏ 
والخفاجي في نسيم الرياض في شرح شفاء القاضي عياض .)٥۳۸/٤(‏ 


۹ب 


کے الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
أشركوا في كفر آخرَ مع من قبلهم. وكذلك من دان/ بالوحدانية» وصحة 
نبوة نبنا ياء ولكن جوز على الأنبياء الكذبً فيما أتوا به» واذعى 
في ذلك المصلحة بزعمه أو لم يدَّعِهاء فهو كافرٌ بإجماع» 


(1) 
(۲) 


(۳) 


وفي نسخة آخرى للشفا (العبيدية) بدل (العنبرية)» والعبيدية : هم أتباع عبيد الله من 
بني عبيد ابن بنت القداح ؛ الذين ملكوا مصر من الفاطميين . 

والذي يظهر لي أن ما في النسخة الأخرى وهي العبيدية أصح من العنبرية؛ لأن 
القاضي عياض نسبهم إلى الرافضة والعبيدية لا شك أنهم من طوائف الرافضة»› وأما 
القاضي عبيد الله بن الحسن العنبري فهو من أهل السنة؛ إذ وثقه غير واحد من 
الأئمة» واشتهر بقوله : تصويب أقوال المجتهدين في أصول الدين» ونقل ابن حجر 
في التهذيب عن محمد بن إسماعيل الأزدي أنه رجع عن مقالته التي كرت عنه؛ لما 
تبين له الصواب. 

انظر: مجموع الفتاوی (۱۳۸/۱۹)ء وتهذيب التهذیب (۷/ ۷ - ۸). 

في الشفا: (وصحة النبوة» ونبوة نبينا. ..). 

المتفلسفون : وهم الفلاسفة الذين ينسبون إلى الفلسفة» وهي كلمة يونانية بمعنى : 
محب الحكمة» مركبة من كلمتين: (فيلا) بمعنى: محب» و(سوفيا) بمعنى : 
الحكمة» ويرى معظمهم: القول بقدم العالم» وإنكار النبوات» وإنكار البعث 
الجسماني» ويرون أن الملائكة هي العقولء وبالجملة فهم عُرفوا بخروجهم عن 
ديانات الأنبياء. 

انظر: الملل والنحل (۸/۲٥)ء‏ والصفدية لابن تيمية .)٩4 - ۸ /١(‏ ودرء التعارض 
(FAT - Af /0)‏ . 

الباطنية : هم جماعة ترى أن لظواهر النصوص والأخبار بواطناًء وهم طوائف عديدة 
تلجأ إلى الرموز والإشارات في تفسير النصوص» وإخراجها عن معانيها الظاهرة» 
وهم بذلك يهدمون الدين» ويبطلون شعائره وأحكامه» وقد أظهر معظمهم التشيع› 
ومن طوائف الباطنية: إخوان الصفا وخلان الوفاء والقرامطة» والخرمية› 
والإباحية» وغيرهم . 

انظر : الفرق بين الفرق (ص١۲۸)ء‏ والفصل في الملل والأهواء والنحل /٥(‏ ۹۸). 


ا و 
المتصوفة» وآأصحاب الإباحة) فإن هؤلاء زعموا أن ظواهر 
الشرع» وأكثر ما جاءت به الرسل من الإخبار ا کان ویکون من امور 
اا وال و ا وا وان ن ا ق غل مى 
لفظهاء ومفهوم خطابهاء وإنما خاطبوا بها الخلق على جهة" المصلحة 


)۱( 


(۲) 


() 


غلاة المتصوفة: الغالية من الصوفية ممن يقول بالحلول وأن الباري يحل في 
الأشخاص» وأنه يجوز أن يحل في إنسان» وسبع» وغير ذلك من الأشخاص. 
وأصحاب هذه المقالة إذا رأوا شيئاً يستحسنونه قالوا: لا ندري لعل الله حال فيه» 
ومالوا إلى اطراح الشرائع» وزعموا أن الإنسان ليس عليه فرض» ولا يلزمه عبادة إذا 
وصل إلى معبوده. 

ومن الغلاة من يدعي أن العبادة تبلغ بهم إلى أن يروا اله ويأكلوا من ثمار الجنة» 
ومنهم من يزعم أن العبادة تبلغ بهم إلى أن يكونوا أفضل من النبيين والملائكة 
المقربين . وأشهر غلاة الصوفية: آهل الحلول والاتحاد كالحلاجية» وأهل وحدة 
الوجود» والمباحية الذين أسقطوا الشرائم» وأحلوا المحرمات. 

انظر : مقالات الإسلامیین ( ص۲۷۸ - ۲۸۸)» والفرق بین الفرق (ص‌ .)۲٠٤ - ۲٠۰۹‏ 
أصحاب الإباحة: هم الذين استباحوا المحرمات» وهم صنفان: 

أ - صنف منهم كانوا قبل دولة الإسلام كالمزدكية الذين استباحوا المحرمات› 
وزعموا أن الناس شركاء في الأموال والنساء» ودامت فتنة هؤلاء إلى أن قتلهم 
أنوشروان في زمانه. 

ب - الصنف الثاني : الخرمدينية» ظهروا في دولة الإسلام» وهم فريقان: بابكية: 
أتباع بابك الخرمي» ومازيارية : أتباع مازيار الذي ظهر بجرجان» وكلتاهما معروفة 
بالمحمَرة. 

وقيل في أصحاب الإباحة: هم فرقة من غلاة المتصوفة وجهلتهم» وقيل: هم 
المباحيةء يعون محبة اله » يخالفون الشريعة» ويزعمون أن العبد إذا بلغ في الحب 
غاية المحبة يسقط عنه التكليف. وقيل: هم الملاحدة. 

انظر: الفرق بين الفرق (ص٦٠۲)»‏ ونسيم الرياض في شرح شفاء القاضي عياض 
للخفاجي )6/ «(o4‏ وشرح الشفا للقاضي عياض لملا علي قاري (۲/ ٩۱٩‏ - 
.(o۱¥‏ 

في (ظ): (وعلى وجهه للمصلحة لهم)ء وفي (ن): (على وجهة المصلحة). 
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الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
الا YY‏ .- 


لهم؛ إذ لم يمكنهم التصريح لقصور أفهامهم» فْمضَمَنُ مقالاتهم إبطال 
الشرائع» وتعطيل الأوامر والنواهي» وتكذيب الرسل» والارتيابُ فيما 
اترا به. 

وكذلك من أضاف إلى نبيّنا بيه تعمد الكذب فيما بلخه» وأخبر 
به» أو شك في صدقه» O‏ أو استخف به آو 
بأحدٍ من الأنبياء» أو أزرى عليهم» أو آذاهم» أو قتل ناء أو حارف 
فهو كافرٌ بإجماع . 

وكذلك نَكمَرٌ من ذهب مذهَبَ بعض القدماء"“ في أن في كل 
جنس من اران ندا ون : من القردة والخنازيز والدوابٌ 
والدود» ویحتځٌ بقوله تعالی: ون ين أ إل حل فا َير [ناطر: ٠)۲٤‏ 
إذ ذلك يؤدي”" أن يوصف”“ أنبياء هذه الأجناس/ بصفاتهم المذمومة. 
وفيه من الإزراء على هذا المنصب المُنيف ما فيه» مع إجماع المسلمين 
على خلافه» وتکذیب قائله . 

وكذلك نكفّر من اعترف من الأصول الصحيحة بما تدم 
[وبنبوة] نبنا وء ولكن قال: كان أسودء أو مات قبل أن يلتحيّ» 
أو" ليس الذي كان بمكة والحجاز» أو ليس بقرشيٌ؛ لأن وصفه بغير 


)۱( ذكر الحقاجي في سيم الرياهى بان هؤلاء هم الفلاسقة والحكماء الخارجون عن ملة 
الإسلام. 
انظر: نسيم الرياض »)٠٤١ /٤(‏ وشرح الشفا لملا علي قاري .)0٥١۷/۲(‏ 

(۲) في الشفا : (أو نباً). 

(۴) في الشفا: (يؤدي إلى). 

(6) في (ظ): (أن تصوف)ء وفي (ن): (توصف)ء وفي (ص)» والشفا ما أثبته. 

. في (ظ) و(ن): (من قاله)» وفي (ص) والشفا ما أثبته‎ )٥( 

0) في (ص) و(ظ): (ونبوة)» في (ن) والشفا ما أثبته . 

(۷) في (ظ) و(ن) والشفا: (وليس). 


فصل (۱) 
ت“ ۳ ل 

TD COAT RO SE 
وكذلك من اذڏعى نبوَةَ حا مع نبينا ية أو بعده كالعيسوية"‎ 
[من]" اليهود القائلين : بتخصيص رسالته إلى العرب» وكالخرّمية'“‎ 
القائلين : بتواتر الرسل» وكأكثر الرافضة القائلين: بمشاركة علي في‎ 
الرسالة للنبيّ بلا وكذلك كل إمام عند هؤلاء يقوم مقامه في النبوة‎ 


(1) وفي (ص): (نفيّ أو تكذيبٌ)ء وفي (ظ): (جحد نفي له) أما عبارة: (وتكذيب به» 
وكذلك من اذعى نبوة أحلٍ مع نبينا بل أو بعده كالعيسوية) فقد سقطت من أصل (ظ) 
ومصححة فى الهامش» وفى (ن): (جحد نفى لهء أو تكذيب به)» وفي الشفا ما 
آثبته . ۰ ٠‏ 

(۲) العيسوية: أصحاب أبي عيسى إسحاق بن يعقوب الأصفهاني» كان في زمن 
المنصور» وقد بدأ دعوته أيام مروان بن محمد» وادّعی أنه نبي» وأنه المسيح 
المنتظر» ويقول بنبوة عيسى 4 إلى بني إسرائيلء وبنبوة محمد بي إلى بني 
إسماعيل 4# إلى سائر العرب» وكان من مذهب أبي عيسى تجويز حدوث النبوة بعد 
نبينا محمد بء وقد قتل بالري مع أصحابه من قبل جنود المنصور. 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل (١/۱۷۹)ء‏ والملل والنحل .)١٠١/١(‏ 

(۳) في (ظ) و(ن) والشفاء وليست في (ص). 

() الخرّمية: هم أتباع بابك الخرمي الذي خرج على المأمون» وظهر في جبل البدين 
بناحية أذربيجان سنة ١١۲ه»‏ وكثر أتباعه» واستحلوا المحرمات» واستباحوهاء 
وقتلوا الكثير من المسلمين» وسفكوا الدماء» وقد تربصت به جيوش بني العباس إلى 
أن تم أسره» ثم قتله المعتصم سنة ۲۲۴۳ه. وآمر بصلبه» وهو يعتبر أحد زعماء 


الباطنية . 
انظر: الفرق بين الفرق (ص ۲٠٠‏ - ۲۹۷)ء والفصل في الملل والأهواء والنحل /١(‏ 
(AY‏ . 


. أي: تواتر الرسل بعد المصطفى يبي‎ )٥( 

)١(‏ في الشفا: (للنبي بيا وبعده)ء آي حال جر 4 ربد مجاه وقد فر شراخ 
الشفا أن أكثر الرافضة يقولون بذلك. 
انظر: شرح الشفا لملا علي قاري .)٤١١ /٥(‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a e a E‏ 


والحجة» [وكالبزيعية] والبيانية" منهم القائلين : بنبوة بزيع وبيانِ 
وأشباه هؤلاء. أو من اذعى النبوة لنفسوء أو جوز اكتسابها والبلوغ 
بصفاء القلب إلى مرتبتها» كالفلاسفة» وغلاة المتصوفة . 


(1) 
(۲) 


(۳) 


(6) 


(6) 


وكذلك من اڏعى منهم أنه يوحى إليه”“ وإن لم يدع النبوةًء أو أتّه 


في (ص) و(ظ) و(ن): (كالبزيعية) بدون واو» وفي الشفا ما أثبته . 

البزيعية : وهم أصحاب بزيع بن موسى» يزعمون أن جعفر الصادق بن محمد هو 
الله» وآنه ليس بالذي يرون» وأنه تشبّه للناس بهذه الصورة» وزعموا أن كل ما 
يحدث في قلوبهم وحي» وأن كل مؤمن يوحى إليه. وزعموا أن منهم من هو خير من 
جبريل وميکائيل ل ومحمد باو وزعموا أنه لا يموت منهم أحد» وأن أحدهم إذا 
بلغت عبادته رفع إلى الملكوت. 

انظر: مقالات الإسلاميين (ص۲١)ء‏ والفرق بين الفرق (ص۸٤۲)ء‏ والفصل في 
الملل والأهواء والنحل .)۱۸١/١(‏ 

البيانية : هم أتباع بيان بن سمعان التميمي ؛ الذي ظهر بالعراق أوائل القرن الثاني 
الهجري. ويزعم أتباعه أن الإمامة صارت من محمد ابن الحنفية إلى ابنه أبي هاشم 
عبد الله بن محمد»ء ثم صارت من أبي هاشم إلى بيان بن سمعان بوصيته» وقد 
اختلف أصحابه في نبوته وألوهيته» وقد زعم أن الإله الأزليّ رجل من نور»ء وأنه 
يفنى كله غير وجهه» وهذه الفرقة خارجة عن جميع فرق الإسلام» ووصل خبر بيان 
إلى خالد القسري في زمان ولايته في العراق» فاحتال على بیان حتی ظفر به وصلبه 
انظر: مقالات الإسلاميين (ص٥‏ - »)١‏ والفرق بين الفرق (ص٠۲۳)ء‏ والملل 
والنحل .)٠١۲/۲(‏ 

أما من ادعى النبوة فكالمختار بن أبي عبيد الثقفي» أما من جوز اكتسابها أي : أجاز 
تحصيل النبوة بالمجاهدة والرياضة والبلوغ بصفاء القلب إلى مرتبة النبوة عن طريق 
الفيض من الله إلى القلب» فهذا كحال الفلاسفة الحكماء ومنهم ابن سينا صاحب 
الشفاء» وكذلك كحال غلاة المتصوفة الجهال»ء ومنهم ابن عربي» حيث جعل نفسه 
خاتم الأولياء» وادّعى أن خاتم الأنبياء يستفيض من خاتم الأولياء. 

انظر: شرح الشفا لملا علي قاري .)٤۲۳ - ٤٤۲ /٥(‏ 

کما قال تعالی : ومن اطم ن افر عل اہ گز اؤ قا اوی إک َم بح لایو ی ومن 
قال سال هتل تا ارد ا ولو رئ إز امون ى عَمرَتِ أَلْوْتِ والمایکة باطو pe‏ 


| 
صر إلى السماء وبکل اة 0 من ثمارهاء ویځانق 
الحورً العين» فهؤلاء كلهم کا ن [للنبي] ک؛ لأنه أخبر“ 
/ آنه خاتم النبیین» وأنه“ لا نبي بعده» وأخبر عن الله ڳق أنه 
غا الا ا 0 ا ع 


الكلام على ظاهره» وأن مفهومَه المراد 8 دون تأويل ولا تخصيص › 


١‏ و 


ا ا ايوم جروت عَداب الهون يما نم ولون ڪل نو عير آلي وكنعم عن 
ءايليوء كرود [الأنعام : ۹۳]ء قال الشيخ السعدي كله في تيسير الكريم الرحمن 
(ص٥٠۲):‏ (لا أحد أعظم ظلماًء ولا أکبر جرماً ممن کذب على الله » أن نسب إلى 
الله قولاً أو حكماً» وهو تعالى بريء منه» وإنما كان هذا أظلم الخلق؛ لأن فيه من 
الكذب وتغيير الأديان أصولها وفروعهاء ونسبة ذلك إلى الله» ماهو أكبر من 
المقاسد. 
ويدخل في ذلك ادعاء النبوةء وأن الله يوحي إليه وهو كاذب في ذلك فإنه مع كذبه 
على الله» وجرأته على عظمته وسلطانه يوجب على الخلق أن يتبعوه» ويجاهدهم 
على ذلك» ويستحل دماء من خالفه وأموالهم. ويدخل في هذه الآية كل من ادعى 
النبوة كمسيلمة الكذاب» والأسود العنسي» والمختار» وغيرهم ممن اتصف بهذا 
الوصف). 

)١(‏ في (ظ) و(ن) والشفا: (يصعد). 

(۲) في (ص): (النبي)ء وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(۴) في الشفا: (أخبر النبي). 

)٤(‏ (وأنه) ليست في الشفا. 

() أخرجه البخاري في المغازي» باب غزوة تبوك (۱۱۲/۸ رقم »)٤٤١١‏ ومسلم في 
فضائل الصحابة» باب من فضائل علي بن آبي طالب /٤(‏ ۱۸۷۰ رقم )۲٤٠٠٤‏ أن 
النبي ب قال مخاطباً علي ب بن أبي طالب : «أنت متي بمنزلة هارون من موسى»› إلا 
آنه لا نبي بعدي» . 

(0) في الشفا: (وآنه أرسل). 

(۷) في الشفا: (منه). 


بپ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
الا ۲٣‏ ا 
ولا“ شك في کفر هوؤلاء الظطرافت كلها فطما: إجماعا وسا 


والله أعلم . 


)١(‏ في (ظ) و(ن) والشفا: (فلا). 
(۲) نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عیاض .)٠١١١ - ۱٠٦۸/۲(‏ 


ا فصل (۱۲) 


ومما يجب اعتقاده أن الإيمان قول وعملٌ و يزيد 


قال عمير بن حبيب [بن حُماشة]" الأنصاري الصحابن جد أبي 


جعفر الخطمي المحدث"» وعميرٌ من أصحاب الشجرة مدنئٌ» وليس 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


تعددت عبارات السلف رحمهم الله في تعريف اليمان» وهي لا تخرج عن کونه 
اعتقاد بالقلب» وقول باللسان» وعمل بالجوارح. 

يقول شيخ الإسلام ابن تيمية كلل في الإيمان (ص١٤٠):‏ (ومن هذا الباب أقوال 
السلف وأئمة السنة في تفسير الإيمان» فتارة يقولون هو قول وعمل» وتارة يقولون 
هو قول وعمل ونية» وتارة يقولون قول وعمل ونية واتباع السنةء وتارة يقولون قول 
باللسان واعتقاد بالقلب وعمل بالجوارح» وكل هذا صحيح). 

وعليه فقول المصنف لل: الإيمان قول وعمل ومعرفة؛ موافق لقول السلف رحمهم 
الله إذ المعرفة يراد بها الاعتقاد. 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

هو عمير بن يزيد بن عمير بن حبيب الأنصاري» أبو جعفر الخطمي بفتح المعجمة 
وسكون الطاءء المدني» نزيل البصرة» أمه بنت عقبة بن الفاكه بن سعد. روى عن 
أبيه» وأبي أمامة بن سهل بن حنيف» وسعيد بن المسيب. وعنه هشام الدستوائي» 
وشعبة. وثقه ابن معين والنسائي» والعجلي. وقال عبد الرحمن بن مهدي: کان أبو 
جعفر وأبوه وجده قوماً يتوارثون الصدق بعضهم عن بعض. 

انظر: الجرح والتعديل (۳۷۹/7)ء وتهذيب التهذيب .)٠٠١ /١(‏ 


ا 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


هو عميرَ الخطمي الأنصاري الأعمى"؛ الذي كانت له أختٌ تشتم 
النبيّ اة فقتلها فقال لا : «أبعدها اش" . 


فال غم 2 (الايمان بيد ريقف فق ما ريبادت وما نقضان؟ 


فقال: إذا ذكرنا الله فحمدناه وسبحناه فتلك زيادته» فإذا غفلنا“ وضيعنا 
E OD OE‏ 


)١(‏ (الأعمى) ليست في (ظ). 
(۲) الصحابي الذي كانت له أخت تشتم النبي بيا فقتلها هو عمير بن أمية الأنصاري› 


وليس هو عمير بن عدي بن خرشة الخطمي كما ذكره المؤلف» وهذا وهم» فعمير بن 
أمية الأنصاري كانت له أخحت» فكان إذا خرج إلى النبي ب آذته» وشتمت النبي 
لاء وكانت مشركة» واشتمل لها يوماً على السيف» ثم أتاها فوقف عليها فقتلهاء 
فقام بنوها فصاحواء فذهب إلى النبي با فأخبره» فأهدر دمها . 

ولعل سبب وهم المصنف ك كون عمير بن عدي الخطمي قتل عصماء بنت مروان؛ 
التي كانت تعيب الإسلام وأهله ولم تكن أختاً له. 

انظر: الإصابة (۲۹/۳). وأسد الغابة (6/ .)٠٤١١‏ 


(۳) أخرجه ابن عدي في الكامل (1/ )٠٤١‏ في ترجمة محمد بن الحجاج اللخمي› 


والخطيب في تاریخ بغداد (4۹/۱۳)ء وابن عساكر في تاریخ دمشق ۲۲٤١ /٥۱(‏ ۔- 
),٥‏ وابن الجوزي في العلل المتناهية )۱۸١ /١(‏ من طريق محمد بن الحجاج› 
عن إبراهيم الواسطي» عن مجالدء عن الشعبي» عن ابن عباس قال: (هجت امرأًة 
من بني خطمة النبي ب. . ..) فذكره مطولاًء وفيه قصة الرجل الذي قتلها - وهو من 
بني خطمة - فقال له النبي بل : «أما إنه لا ينتطح فيه عنزان؛ بدل «أبعدها الله»» ولم 
يصرح في الرواية باسم الرجل الذي قتلهاء لكن أورد هذه القصة ابن سعد في 
الطبقات (۲/ ۲۷ -۲۸)» وابن عبد البر في الاستیعاب (۳/ ۲۹۲) في ترجمة عمير بن 
عدي الخطمي . 


)٤(‏ في (ظ) و(ن): (وإذا أغفلنا). 
)٥(‏ في (ص): (فتلك)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 


e 


اف )02 


قال الشيخ أبو الفتح نصرٌ المقدسيُ وغيره من الأئمة: أجمع 


علماءٌ السنة والجماعة على أن الإيمانَ قول وعمل يزيد وينقص ^“ . 


(1) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


من بداية هذا الفصل وإلى: (. . ..فذلك نقصانه) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة 
السلف للصابوني (ص٤۲۱‏ - .)۲١١‏ ۰ 

أخرجه ابن سعد في الطبقات »)۳۸١ /٤(‏ وابن أبي شيبة في الإيمان (ص۷) رقم 
»)٤(‏ وعبد الله بن أحمد في السنة )۴٠١ /١(‏ رقم .)٠٠١ - 1۲٤(‏ والطبري في 
صريح السنة (ص١۲)‏ رقم (۲۸)ء والبغوي في معجم الصحابة كما في الإصابة (۷/ 
)›,١‏ وال جري في الشريعة (۲/ )٥۸٤ - ٥۸۳‏ رقم »)۲٠١ - ۲٠١(‏ وابن بطة في 
الإبانة (۲/ )۸٤١‏ رقم (١١١١)ء‏ وأبو نعيم في معرفة الصحابة )۲٠۸۸/٤(‏ رقم 
(79) والصابوني في عقيدة السلف (ص٦٠۲)»‏ جميعهم من طريق حماد بن 


فذکره پنحوه. 

وهو عند الآجري في إسناده: (عن أبي جعفر» عن جده) بإسقاط أبيه» وهو يزيد بن 
عمير بن حبيب» ولم أجد له ترجمة فيما بحثت فيه . 

ووقع الشك في إسناده من حماد بن سلمة كما في طبقات ابن سعد» فمرة يقول: 
(عن أبيه» عن جده) ومرة: (عن جده مباشرة). 

وقد توقف الشيخ ناصر الدين الألباني في الحكم على إسناده» كما في تعليقه على 
كتاب الإيمان لابن أبي شيبة (ص۷)؛ لأنه لم يجد ترجمة لوالد أبي جعفر؛ كما نص 
هو على ذلك . 

والذي يترجح لي أن إسناده حسن» فقد قال عبد الرحمن بن مهدي كما في تهذيب 
التهذيب (۸/ :)٠١١‏ (كان أبو جعفر وأبوه وجده قوماً يتوارثون الصدق بعضهم عن 
بعضهم)» وكلامه محمول على التوثيق» لا مجرد العدالة فقط؛ لأنه ممن عرف 
بالتشدد في الرجال. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية كله في الأصفهانية (ص٠۲)‏ معقباً على هذا الأثر 
بقوله: (فذكر زيادته بالطاعات وإن كانت مستحبة» ونقصانه بما أضاعه من واجب 
وغیره) . 

قول أبي الفتح المقدسي لم أجده فيما بحثت فيه» ولعله موجود في كتابه المفقود: 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


a 


وأنکر الأوازعغ"» ومالك سيد بن عبد العريز» وغيرهم 

١‏ رحمهم اله قول من يقول: إن الإيمان/[إقرارً)" بلا عمل“ 
(V „,(0).‏ 
ویقولون ': لا إيمان إلا بعمل . 


- الحجة على تارك المحجة)» كما مر بنا سابقاً في (ص*٠۱۸)‏ حاشية (۲). 

(1) هو عبد الرحمن بن عمرو بن يَحْمَّد» أبو عمرو الأوزاعيء عالم أهل الشام. روى 
عن عطاء» ومكحول» وقتادة» وغيرهم. وعنه الزهريء وشعبة» والثوري وغيرهم 
كثير. ولد سنة ثمان وثمانين يتيماً في حجر أمه. وكان إماماً في العلم» والزهدء 
والرواية» بل كان أعلم آهل زمانه. قال ابن کثیر: وأجمع المسلمون على عدالته 
وإمامته. كانت وفاته سنة ۵۷١ه.‏ 
انظر: سير أعلام النبلاء (۷/ ١١٠)ء‏ والبداية والنهاية .)۱۸/٠١(‏ 

(۲) هو سعيد بن عبد العزيز بن أبي يحيى التنوخي» أبو محمد الدمشقي» ثقة ثبت» قرين 
الأوزاعي. قال أحمد بن حنبل: ليس بالشام أصح حديثاً منه. وقال ابن معين: 
الحجة عبيد الله بن عمرء ومالك» وسعيد بن عبد العزيز. وذكر في ترجمته أنه اختلط 
في آخر عمره. 
انظر: تذكرة الحفاظ »)٥۳ /٤(‏ وتهذيب التهذيب .)٥۳١ /٤(‏ 

(۳) في (ص): (قول)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته» وهو موافق لما في عقيدة السلف. 

)٤(‏ لعل المقصود بذلك مرجئة الفقهاء» كما قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الإيمان (ص 
۴۳ نقلاً عن ابن عبد البر: (أجمع أهل الفقه والحديث على أن الإيمان قول 
وعمل» ولا عمل إلا بنيةء والإيمان عندهم يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية» 
والطاعات كلها عندهم إيمانء إلا ما ذكر عن أبي حنيفة وأصحابه» فإنهم ذهبوا إلى 
أن الطاعات لا تسمى إيماناًء قالوا: إنما الإيمان التصديق والإقرار» ومنهم من زاد 
المعرفة). 

() في (ظ) و(ن): (ويقول). 

(1) من قوله: (وأنكر الأوزاعي . ..) وإلى: (....لا إيمان إلا بعمل) نقله المؤلف 

بتصرف من عقيدة السلف للصابوني (ص١۲۷).‏ 

وهذا الأثر أخرجه عبد الله ابن الإمام أحمد في السنة (۱/ ۳۴۳۲ ۴۳۳) رقم (1۸۷)ء 

- رقم (۷۳۷) بنحوه عن الوليد بن مسلمء وأخرجه اللالكائي في شرح‎ )۳٤۹/۱( 


ےی 


وقال أبو عشمان الصابونئ الحافظ كط#: (ومن كانت 


[طاعاته]“ وحسناته أكثر» كان" أكمل إيماناً ممن كان قليل الطاعةء 
که () الإضاعة) . 


وقال إسحاق بن إبراهيم يم الحنظليئ: (قَدِم ابن المبارك الري"› 


فا رل من الحاف الط هة اة دهن مده ال ارد 2 فال 
م إل من الع ٍ ب مذهب چ 


(¥) 


أصول اعتقاد آهل السنة والجماعة )4۳١ - ٩۳۰ /٤(‏ رقم )٠١۸١(‏ بلقظه عن الوليد 
بن مسلم. 

في عقيدة السلف: (فمن). 

في (ص): (طاعته)» وفي (ظ) و(ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

في عقيدة السلف: (فإنه أكمل). 

في عقيدة السلف: (كثير المعصية والغفلة والإضاعة). 

نقله المؤلف بالنص من عقيدة السلف للصابوني (ص١۲۷).‏ 

الرّيّ: هي مدينة مشهورة من أمهات البلادء وأعلام المدن» كثيرة الفواكه 
والخيرات» عجيبة الحسن» مبنية بالآجر المنمق المحكم الملمع بالزرقة. وفتحت 
في عهد عمر وب على يد عروة سنة ١ه‏ ا 
آبو حاتم وأبو زرعة الرازيان» وغيرهما. 

وهي الآن مدينة قديمة في شمالي إيران (جنوب شرقي طهران) فتحها العرب في زمن 
عمر على يد عروة بن زيد الخيل» وفيها ولد هارون الرشيد. 

انظر: معجم البلدان .)١١١ - ۱٠١/۳(‏ والموسوعة التاريخية الجغرافية لمسعود 
الخوند .)٠٠۲/٤(‏ 

الخوارج: سموا بذلك لخروجهم على علي طب لأنه رضي بتحكيم الكنن - في 
زعمهم - فكفروا علياً ومعاوية وعثمان وكل من رضي بالتحكيم» ويقولون بتکفير 
مرتكب الكبيرة» وتخليده في النار» والخروج على الأئمة بالسيف» ويقال لهم : 
الحروريةء والشراة. من أشهر فرقهم : النجدات» والأزارقةء والإباضية. انظر: 
مقالات الإسلاميين (ص٥۷)ء‏ والفرق بين الفرق (ص۷۳)ء والملل والنحل /١(‏ 
.)٤‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ي 
له: يا أبا عبد الرحمن» ما تقول فيمن يزني [ويسرق] ويشرب 
ال ر ا وا ا ا اا 
على كبر السنٌ صرت مرجئاًء فقال: لا تقبلني المرجثةء المرجثة 
قول اها برل واا رر ول عل اه فل هى 
حسنة لشهدت ف في ال 


وقال عمر ول4 : (لو وزن إيمان أبي بكر طب بإيمان أهل الأرض 
(A)‏ 
لرجے). 


)١(‏ في (ظ) و(ن) وهو موافق لما في عقيدة السلف وليس في (ص). 

(۲) في (ظ) و(ن): (قال) وهو موافق لما في عقيدة السلف. 

(۳) في (ظ) و(ن): (لا آخرجه به). 

(6) المرجئة: نسبة إلى الإرجاءء والإرجاء له معنيان: 

أ - بمعنى التأخير؛ لأنهم يؤخرون العمل عن مسمى الإيمان. 

ب - إعطاء الرجاء» فهم يقولون: لا يضر مع الإيمان معصيةء كما لا ينفع مع الكفر 
طاعة. 

وهم أربعة أصناف : مرجئة الخوارج» ومرجئة القدرية» ومرجئة الجبرية» والمرجئة 
الخالصة» وهم فرق كذلك مثل: اليونسية» والغسانية» والثوبانية» والتومنية ٠‏ 
والمريسية» والصالحية. 

انظر: مقالات الإسلاميين (ص۳۲١)ء‏ والفرق بين الفرق (ص۲٠۲)»‏ والملل 
والنحل (۱/ .)٠٤١‏ 

)٥(‏ في (ظ) و(ن): (والمرجئة). 

)٧(‏ في عقيدة السلف: (ولو علمت أني قېلت). 

(۷) نقله المؤلف بالنص من عقيدة السلف للصابوني (ص ۲۷۳ »)۲۷٤‏ حيث سمعه 
الصابوني من الحاكم» وأشار الذهبي إلى هذه القصة في سير أعلام النبلاء (۸/ 
٠٥‏ في ترجمته لعبد الله بن المبارك. 

(A)‏ أخرجه عبد الله بن أحمد في السنة (۳۷۸/۱) رقم (۸۲۱- ۸۲۴۳)ء وفي زیاداته على 
فضائل الصحابة )٤۱۸ /١(‏ رقم »)1٥۳(‏ والخلال في السنة )٤٤ /٤(‏ رقم »)١١۳١١(‏ 
والبيهقي في الشعب )1۹/١(‏ رقم ۳۲)» وابن عساکر في تاریخ دمشق (۳۰/ ے 


چ ا ۲۳ لس 


فلت وقول مر د له من مشكاة TS‏ 


ا 9 و ووزنها آہو بکر فرجحها)" وهو عام في کل 


E ET f 


[سعید]“ الرباطیّ یقول: قال لی(“ O‏ 


(1) 


(۳) 
(6) 
(0) 


۷,) من طرق» عن عبد الله بن شوذب» عن سلمة بن کهيل» عن هزيل بن 
شرحبیل قال: قال عمر ...... فذكره بلفظه. وقد صحح هذا الأثر موقوفاً على 
عمر» جماعة من الأئمة» منهم الدارقطني في العلل (۲۲۳/۲)» والسخاوي في 
المقاصد الحسنة رقم 

(۸٠4)ء‏ وابن طولون الدمشقي في الشذرة في الأحاديث المشتهرة (۲/ ۸۳) رقم 
(۷۷۸)» والعجلوني في کشف الخفاء (۲/ )٠٦١‏ رقم »)۲٠۳١(‏ والشوكاني في 
الفوائد المجموعة (ص٥أ۴)‏ رقم .)٠٠٠١٤(‏ 

في (ظ) و(ن) ولیست في (ص). 

أخرجه ابن عدي في الکامل (۲/ )۳۲١ - ۳۲٣‏ من حديث ابن عباس مرفوعاً: 
«وزنت بالخلق كلهم فرجحت بهم» ثم وزن أبو بكر فرجح بهم. . ٠...‏ الحديث. 
قال ابن عدي : (غیر محفوظ). : 
وفي إسناده معروف بن أبي معروف البلخي» قال ابن عدي في الكامل :)٠١ /٦(‏ 
(يسرق الحديث). 

وأخرجه أحمد في مسنده »)۷٨/۲(‏ وعبد بن حميد في المنتخب )٥١/۲(‏ رقم 
»)۸٤٩(‏ وعبد الله في زوائده على فضائل الصحابة (۲۰۹/۱) رقم (۲۲۸)ء وابن أبي 
عاصم في السنة (۲/ )٥۲١‏ رقم (۱۱۳۸) من حديث ابن عمر مطولاًء وفيه أن النبي 
ييه قال : «فوضعت في كفة» ووضعت آمتي في كفة» فوزنت بهم فرجحت» ثم جيء 
بابي بکر٬‏ فوزن بهم فوزن» ثم جيءَ بعمر» فوٌزن» فورّن ...... الحديث. 
قال أحمد شاکر في تعلیقه على المسند (۷/ ۲۳۲) رقم :)٥٤٦۹(‏ (إسناده صحيح). 
وقال الألباني في ظلال الجنة (۲/ :)٠٥٠١‏ (حديث صحيح). 

في (ظ) و(ن): (وقال). 

في (ص): (سعد)» وفي (ظ) و(ن): (السعيد) وفي عقيدة السلف ما أثبته . 

في (ص) وفي عقيدة السلف وليست في (ظ) و(ن). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


سا ا ا 


عبد الله بن [طاهر] : يا أحمد إنكم تبغضون هؤلاء القومٌ جهلاًء وأنا 
أبغضهم عن معرفةٍ» إن أوّل أمرهم: أنهم لا يرون للسلطان طاءةً . 
والثاني: أنه ليس للإيمان عندهم قدرٌ/ » والله لا [أستجيز]" أن 
أقول: إيماني کإیمان یحیی بن یحیی» ولا كإيمان أحمد بن حنبل» 
وهم یقولون: إیماننا کإیمان جبریل ومیکائیل) . 
وقال ابن خزيمة أيضاً: (سمعت الحسين بن حرب" أخا 


أحمد بن حرب الزاهي" يقول: أشهدٌ أن دين أحمد بن حرب الذي 


1ب 


(۱) في (ص): (ظاهر)» وفي (ظ) و(ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

(۲) ذكر الأشعري في مقالات الإسلاميين )٠٠٤ /١(‏ أن القول بالخروج على أئمة الجور 
وعدم طاعتهم قول كثير من المرجئة» كالجهم بن صفوان» والحارث بن شريح . 
كما نقل عبد الله بن أحمد في السنة (۲۱۷/۱) رقم )۳١۳(‏ عن سفيان بن عيينة 
والأوزاعي أنهما قالا: (إن قول المرجئة يخرج إلى السيف). 

(۳) في (ص): (أستخير)» وفي (ظ) و(ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

)٤(‏ هو يحیی بن يحيى بن بكر بن عبد الرحمن» أبو زكريا التميمي المنقري النيسابوري» 
شيخ الإسلام» وعالم خراسان» كتب ببلده وبالحجاز والعراق والشام ومصرء لقي 
صغار التابعين منهم كثير بن سليم. وسمع من الليث بن سعد» وسليمان بن بلال. 
وحدث عنه البخاري» ومسلم. ولد سنة ١٤٠ه.‏ قال إسحاق ابن راهويه: ما رأيت 
مثل یحیی بن یحیی» ولا أحسب أنه رأی مثل نفسه» وبمثله قال أحمد بن حنبل عنه. 
وأجمعوا على أنه ثقة حافظ قدوة. توفي سنة ١۲۲ه.‏ 
انظر: الجرح والتعديل (۹/ ۱۹۷)» وسير أعلام النبلاء (١٠/١٠١)ء‏ وتهذيب 
التهذیب (۹/ .)۳١١‏ 

)٠(‏ أخرجه الصابوني في عقيدة السلف (ص۲۷۲). 

(0) هو الحسين بن حرب بن عبد الله بن سهل بن فيروز التيسابوري› الفقيه المحدث. قال 
الذهبي في ترجمة أخيه أحمد بن حرب قال: زكريا بن حرب: فلما راهق أحمد بن 
حرب» حج مع أخيه الحسين بن حرب» فأقام بالكوفة وبالبصرة وبخداد للطلب . 
انظر: معرفة علوم الحدیث (ص۷٥١٠)»‏ وسیر اعلام النبلاء (۱۱/ .)١۴‏ 

(۷) هو أحمد بن حرب بن عبد الله بن سهل بن فيروز أبو عبد الله النيسابوريء الإمام = 


ی ج چ ع o0‏ س 


يدين الله به : أن الإيمان قول وعمل» ويزيد" وينقص) . 


DO) 


- القدوة شيخ نيسابور. سمع من سفيان بن عيينة » وأبي داود الطيالسي وغيرهما. وروى 
عنه أحمد بن الأزهر وسهل بن عمار» والعباس بن حمزة وغيرهم. له مصنفات كثيرة 
منها: كتاب الأربعين» وكتاب عيال اله» وكتاب الزهد وغيرهاء رغب الناس في 
سماع كتبه» قال الذهبي : كانت تنتحله الكرامية وتعظمه؛ لأنه أستاذ محمد بن كرام» 
ولكنه سليم الاعتقاد بحمد الله. مات سنة ٤١۳ه.‏ 
انظر: تاريخ بغداد (٤/۱۱۸)ء‏ وسير أعلام النبلاء »)۴۲/۱١(‏ وشذرات الذهب 
.(A* /۲)‏ 

)١(‏ في عقيدة السلف: (يزيد) بدون واو. 

(۲) أخرجه الصابوني في عقيدة السلف (ص٥۲۷‏ _ .)۲۷١‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ي 


)۱۳( فصل‎ D 
يجب اعتقاد أن المؤْمنّ إذا أذنبًٌ ذنوباً كثيرةً» صغائر كانت أو‎ 
کبائرء لا یمر بھا وإن خرج من الدنیا غیر تائب منها» ومات على‎ 
الإخلاص والتوحيد"» إلا أن يعتقد تحليل ما حرم الهء أو تحريم ما‎ 
. أحل اللهء فإنه يكفر بذلك؛ لأنه ذنبٌ من الذنوب القلبيّة المكقرة"‎ 
فال تعفن الخلا إلا أن بكرن اول فى ذلك فعا :إن آردت‎ 
التأويل المصادم فلا سمع ولا طاعة لك ولا لناء وإن أردت التأويل‎ 
الملائم فليس في ذلك كلامنا" وال يعلم المفسدَ من المصلح.‎ 


)١(‏ من بداية الفصل وإلى قوله: (على الإخلاص والتوحيد)ء نقله المؤلف بتصرف من 
عقيدة السلف (ص٦۲۷).‏ 

)۲( الكفر يقع بالاعتقاد والقول والعمل» وليس منحصراً في الاعتقاد - كما يقول به قوم - 
کما أنه لیس شرط التکفیر الاعتقاد - كما يقول به آخرون -. 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية كه في الصارم المسلول (ص١٠٥):‏ (إن سب الله» أو 
سب رسوله كفر ظاهراً وباطناًء سواء كان الساب يعتقد أن ذلك محرم» أو کان 
مستحلاً له» أو كان ذاهلاً عن اعتقادهء هذا مذهب الفقهاء» وسائر أهل السنة 
القائلين بأن الإيمان قول وعمل). 
والمصنف لل موافق لأهل السنة والجماعة في قولهم هذاء وكلامه هنا لا يراد به 
اشتراط الاعتقاد في التكفير عموماًء وإنما أراد به اشتراط ذلك في وقوع التكفير 
بالمعاصي بأن يعتقد تحليل ما حرم اله» أو تحريم ما أحل سبحانه» وهذا ظاهر. 

(۳) ما ذكره المؤلف من تفصيله للتأويل المقبول والمردود حق؛ إذ ليس كل تأويل يعتبر 
سائغاً ومقبولاًء فهناك من التأويل ما يعتبر سائغاًء ومنه ما ليس كذلك» فلابد من 
مراعاة ذلك» وعدم الخلط بينهما. 


٣۷ E E E‏ ل 

وأمر کل من ارتکب ذنباً - لا نكمٌّره به - إلى الله» إن شاء عفا 

عنه» وأدخله الجنة يوم القيامةٍ سالماً غانماً غير مبتلىّ بالنار ولا يعاقب 

على ما [ارتكبه] من الذنوب» واكتسبه» ثم استصحبه إلى القيامةٍ من 

الآثام والأوزار» وإن شاء عاقبه وعدّبه مدَةٌ بعذاب التار» فإن عذّبه لم 
يخلذه فيها» بل يعتقه/ ويخرجه منها إلى نعيم دار القرار" . 


وكان الشيخ”" الإمام أبو الطيب سهل بن محمد الصعلوكة“ 


ّ يقول قوام السنة الأصفهاني في الحجة في بيان المحجة (۲/ :)٥١١ ١٠١‏ (المتأول 
إذا أخطاًء وكان من أهل عقد الإيمان»ء نظر في تأويله» فإن کان قد تعلق بآمر يفضي 
به إلى خلاف بعض كتاب الله أو سنة يقطع بها العذرء أو إجماع فإنه يكفر ولا يعذر؛ 
لأن الشبهة التي يتعلق بها من هذا ضعيفة لا يقوى قوة يعذر بها؛ لأن ما شهد له أصل 
من هذه الأصول» فإنه في غاية الوضوح والبيان» فلما كان صاحب هذه المقالة لا 
يصعب عليه درك الحق» ولا يغمض عنده بعض موضع الحجة لم يعذر في الذهاب 
عن الحق» بل عمل خلافه في ذلك على أنه عناد وإسرار» ومن تعمد خلاف أصل 
من هذه الأصول» وكان جاهلاً لم يقصد إليه من طريق العناد فإنه لا يكفر؛ لأنه لم 
يقصد اختيار الكفر» ولا رضي به وقد بلغ جهده» فلم يقع له غير ذلك»› وقد أعلم 
الله سبحانه أنه لا يؤاخذ إلا بعد البيان» ولا يعاقب إلا بعد الإنذارء فقال تعالى : 
وما ڪات اله ليل فوا بد ذ هدم ی بیت لَه ا يسَموت. فكل من هداه 
الله کل ودخل في عقد الإسلام» فإنه لا يخرج إلى الكفر إلى بعد البيان). وانظر: 
نواقض الإيمان القولية والعملية للدكتور عبد العزيز العبد اللطيف ( ص٥۷‏ - ۹۲)ء 
ونواقض الإيمان الاعتقادية للدكتور محمد الوهيبي (۱/ ۲۷). 

(۱) في (ص): (ارتکب)» وفي (ظ) و (ن) ما أثبته. ٠‏ 

(۲) من قوله: (وأمر كل من ارتكب ذنبا. . ...)» وإلى قوله: (..... إلى نعيم دار 
القرار) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف (ص٦۲۷).‏ 

(۴) (الشيخ) ليست في (ظ) و (ن). 

)٤(‏ هو سهل بن محمد بن سليمان بن محمد العجلي» أبو الطيب الصعلوكي 

النيسابوري» الفقيه الشافعي» تفقه على والده» وسمع من أبي العباس الأصم. قال 

الحاكم : هو من أنظر من رأيناه» تخرج به جماعة» وبلغني أنه كان في مجلسه أكثر = 


1/4۲ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
الا ۳۸ ي 
كه يقول: (المؤمن المذنبُ وإن عدب بالنار فإنه لا يُلقَى فيها إلقاء 
لكات ا ر ٩‏ الفا اة و شقاء 
لار ول دى فا اء الا 


قال الشيخ الإمام أبو عثمان الصابوني كه تلميذ أبي الطيب 
الصعلوكي المذكور: (معنى" ذلك أن الكافر يُجرٌ“ على وجهه إلى 
النارء ثم يُلقى“ في النار منكوساً في السلاسلء والأغلالء والأنكال 
الثقال. 


والمؤمن المذنب إذا ابتَلِيّ بالنار؛ فإنه يدخل كما يدخل المجرم 

الجو ف اا [غ E‏ و ي ا E‏ 

من خمسمئة محبرة. قال الذهبي: كان بعض العلماء يعد آبا الطيب المجدد للأمة 
دينها على رأس الأربعمئة. توفي في رجب سنة ٤٠٤ه.‏ 
انظر: طبقات الشافعية للسبكي »)۳۹۳/٤(‏ وسير أعلام النبلاء (۷/۱۷٠۲)ء‏ 
والبداية والنهاية .)۲٤/۱۱(‏ 

(1) في (ن): (إلقاء). 

(۲) عبارة: (ولا يلقى فيها لقاء الكفار) ليست في (ظ). 

(۳) في (ظ) و(ن): (بها). 

() في عقيدة السلف: (المؤمن المذنب وإن عذب بالنارء فإنه لا يلقى فيها إلقاء 
الكقارء ولا يبقى فيها بقاء الكفار» ولا يشقى فيها شقاء الكفار). 

() نقله المؤلف بالنص من عقيد السلف (ص٦۲۷‏ - ۲۷۷). 

)١(‏ في (ظ) و (ن): (قال شيخ الإسلام أبو عثمان). 

(۷) في عقيدة السلف: (ومعنى). 

(۸) في عقيدة السلف: (يسحب). 

(4) في عقيدة السلف: (ويلقى فيها منكوساً). 

)٠١٠(‏ في عقيدة السلف: (في الدنيا السجن). 

)١١(‏ في (ظ) و (ن) وعقيدة السلف وليست في (ص). 

(۱1) في عقيدة السلف: (من غير إلقاء وتنكيس). 


ا 
ومعنى قوله: لا يلقى من النار لقاء [الكفار]": أن الكافر حرق 
E E E N E‏ 
المؤمنون فلا تلفح وجوهَهم النارُء» ولا تحرق أعضاء السجود منه*» 
وحرم" الله على النار أعضاء سجوده. ومعنی قوله: لا" يبقی في 
النار بقاء الكفار؛ أن الكافر يخلدٌ“ ولا يخرج منها [أبداً)“» 

يخلد الله من مذنبي المؤمنين في النار أحداً. وقوله”'': ولا يشقى 
الفار ا انار OES‏ [أن a WES)‏ ا 
الله» ولا“ يرجون راحة بحال» وأما المؤمنون فلا ينقطع طمعهم من 
رحمة الله في كل حال. وعاقبة المؤمنين“ كلهم الجنة؛ لأنهم خلقوا 


)١(‏ في عقيدة السلف: (لا يلقى في النار إلقاء الكفار). 

(۲) في (ص): (الكافر)» وفي (ظ) و (ن) ما أثبته. 

)۳( في عقيدة السلف: (كلما) بدون واو. 

O (£)‏ 
قوله تعالی : إن ای گفروا یاو سو صلم کا کا تنبت جاودشم بلتم جلودا عبر 
ليدوفوا ألمدَابٌ [النساء: .)]١١‏ 

)٥(‏ في في (ظ) و (ن): (منه). 

(1) في عقيدة السلف: (إذ حرم الله). 

(۷) في (ظ) و (ن): (ولا). 

(۸) في عقيدة السلف: (يخلد فيها). 

(4) في (ظ) و (ن) وعقيدة السلف وليست في (ص). 

)١(‏ في عقيدة السلف: (ومعنى قوله). 

(۱1) (فمعناه) ليست في عقيدة السلف. 

(۲) في (ظ) و (ن) وعقيدة السلف وليست في (ص). 

(۱۳) في عقيدة السلف: (فيها من رحمة الله). 

)۱٤(‏ في (ظ) و (ن): (فلا). 

)٠١(‏ في (ظ): (وعاقبة المؤمنون)» وهو خطأً. 


لشك والانتقاد 


الاعتقاد الخالص من الشك وا 
ET‏ 


ب لها» وخلقت لهم/ فضلاً من الله ey‏ 


واختلف العلماء من أصحاب الحديث» وغيرهم في ترك 
المسلم صلا الفرض تدا فك رة يلك خمد ن ل وا 
من آعلD‏ ° الل واشروة O]‏ 2 الإسلا “7 فة 


.).. في عقيدة السلف: (واختلف أهل الحديث في ترك.‎ )١( 

(۲) ممن ذكر هذا القول عن الإمام أحمد لل ابن هانئ في مسائل الإمام أحمد (۲/ 
)١‏ والخلال في أحكام أهل الملل (ص۹٠۲)ء‏ والمروزي في تعظيم الصلاة 
(44/۲). 

(۳) في (ظ) و (ن) وليست في (ص). 

)٤(‏ في (ظ) و (ن) وعقيدة السلف وليست في (ص). 

)0( في عقيدة السلف: (من). 

0) نقله المؤلف بالنص من عقید السلف ( ص۲۷۷ - ۲۷۹). 

(۷) إذا ترك المكلف الصلاة منكراً لوجوبها وجاحداً لها كفر بالاتفاق» أما إن كان 
معتقداً وجوبهاء ولكنه تركها كسلا حتى خرج الوقت» ففي ذلك خلاف بين أهل 
العلم على أقوال: 
القول الأول: آنه كفر بذلك كفراً مخرجاً عن الملةء يقتل إذا لم يتب ولم يصل› 
وذهب إليه جماعة من السلف» وهو مروي عن علي بن بي طالب» وهو إحدى 
الروايتين عن أحمد بن حنبل» وبه قال عبد الله بن المبارك» وإسحاق بن راهويهء 
وهو قول لبعض أصحاب الشافعي . 
القول الثاني : أنه لا يكفرء بل هو فاسق» فإن تاب وإلا قتل حداً» وذهب إليه الإمام 
مالك والشافعي وكثير من أصحابهما. 
القول الثالث: أنه لا يكفر» ولا يقتل› بل يعزر ویحبس حتى يصلي أو یموت»› 
وذهب إليه أبو حنيفة وجماعة من أهل الكوفة والمزني صاحب الشافعي . 
انظر : نیل الأوطار للشوكاني (۱/ ۳٤١‏ ١٤۳)ء‏ وكتاب الصلاة وحكم تاركها لابن 
القيم (ص١١).‏ 
والقول الذي تدل عليه نصوص الكتاب والسنةء والأقرب إلى الصواب هو القول 
الأول إذ قال بتكفير من تعمد ترك الصلاة تهاونا وكسلاً جمع من الصحابة ون وكثير _ 


ےا کی ا 
قال من أصحاب الشافعي منصورٌ الفقيه"" في كتابه : المستعمل في 
الفقه" رحمهما الله للخبر الصحيح المعنى“ المرويٌ في ذلك عن 
الي اة أنه قال: «بين العبد وبين الكفر ترك الصلاة»» وقال 
: «العهد الذي بيننا وبينهم الصلاة فمن تركها فقد كفر» . 


- من أئمة أهل العلم» وممن ذكر ذلك المروزي في تعظيم قدر الصلاة )٦۳١/۲(‏ 
حيث قال: (وهذا مذهب جمهور أصحاب الحديث)» وذكره ابن تيمية في الفتاوى 
(۳۰۸/۲۸) حيث قال: (وهل بقتل كافراً أو مسلماً أو فاسقاً؟ فيه قولان» وأكثر 
السلف على أنه يقتل كافراًء وهذا كله مع الإقرار بوجوبها). 

3 مجموع الفتاوی ۳١۹/۲۸( »)٤۷/۲۲(‏ - ١٠۳)ء‏ والحموية ا 
بتحقيق الدكتور حمد التويجري» ونواقض الإيمان القولية والعملية للدكتور عبد 
العزیز العبد اللطیف (ص .)٤۹۸ - ٤٥٩‏ 

(1) هو أبو الحسن منصور بن إسماعيل التميمي» المصري» الشافعي» الضرير» كان 
فقيهاً متصرفاً في علوم كثيرة لم يكن في زمانه في مصر مثله. قرأ على أصحاب 
الشافعي وأصحاب أصحابه» له مصنفات مليحة في الفقه» منها : الهداية» والسافرء 
والواجب» والمستعمل» وغيرها. وله شعر مليح» توفي سنة ست وثلاثمئة. 
انظر : طبقات الشافعية الكبرى للسبكي (۳/ ›)٤۷۸‏ وطبقات الشافعية للأسنوي /١(‏ 
۹ رقم »)۲۷٤(‏ وسیر أعلام النبلاء (۲۳۸/۱۴). 

(۲) ذکر الامام النووي كله من قال بكفر تارك الصلاة من أئمة الشافعية» ومنهم منصور 
الفقيه» في المجموع شرح المهذب (۴/ .)٠١‏ 

(۳) هذا الكتاب من الكتب المعتمدة في الفقه الشافعي» وبحثت بحثت عنه مطبوعاً أو مخطوطاً 
فلم أجده» ويبدو أنه مفقود» وكل من ترجم لمنصور الفقيه نسب هذا الكتاب إليه . 

)٤(‏ في (ظ) و (ن): (المرضي). 

() في (ظ) و (ن): (بين العبد والكفر). 

(0) أخرجه أبو داود في السنةء باب في رد الإرجاء )0۸/٥(‏ رقم (۷۸٦٤)ء‏ وابن ماجه 
في إقامة الصلاةء باب فيمن ترك الصلاة (۱/ )۳٤١‏ رقم .)٠١۷۸(‏ 

(۷) أخرجه الترمذي في الإيمان» باب ما جاء في ترك الصلاة (/ )٠١‏ رقم (۲۹۲۱)ء 
والنسائي في الصلاة» باب الحكم في تارك الصلاة /١(‏ ١۲۳۴)ء‏ وابن ماجه في إقامة 
الصلاةء باب ما جاء فيمن ترك الصلاة )٤١ /١(‏ رقم (۷۹٠۱)ء‏ وأحمد في المسند = 
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وقال شقيق بن سلمة أبو وائل”“ التابعيّ الإمام الجليلء وأدرك 
زمان النبي ڳهل: (ما كان أصحابُ النبي" محمد" بي يعدُون شيئاً 
ترگه كفرٌ غير الصلات)^ . 


«(F61/0) -‏ وابن أبي شيبة في الإيمان (ص٤٠)‏ رقم )٤١(‏ من حديث بريدة بلفظه. 
قال الترمذي: (هذا حديث حسن صحيح غريب). 
وقال الألباني في هامش كتاب الإيمان لابن أبي شيبة (ص١٠):‏ (إسناده صحيح على 
رط سینا 

(1) هو شقيق بن سلمة الأسدي» أبو وائل الكوفي» مخضرم» أدرك النبي يبء وما رآه. 
روی عن عمر بن الخطاب» وعثمان» وعلي وږ. وروی عنه حبيب بن ابي ثابت» 
والحكم بن عتيبة. كان من أعلم أهل الكوفة بحديث ابن مسعود. وقال ابن معين : أبو 
وائل ثقة لا يُسأل عن مثله. وقال الذهبي : کان راسا في العلم ا توفي سنة 
۲ھ. 
انظر: طبقات ابن سعد .)4٦/1(‏ وسير أعلام النبلاء /٤(‏ ١١٠)ء‏ وتهذيب التهذيب 
(14/۳). 

() (النبي) ليست في (ن). 

(۳) (محمد) ليست في (ظ). 

)٤(‏ أخرجه الترمذي في الإيمانء باب ما جاء في ترك الصلاة 3 ۱۵( رقم (۲۹۲۲) من 
طريق الجريري» عن عبد الله بن شقيق العقيلي قال: (كان أصحاب محمد كَل لا 
يرون شيئاً من الأعمال تركه كفر غير الصلاة). 
قال الألباني في صحيح سنن الترمذي رقم :)۲٦۲۲(‏ (صحيح)ء وكذا في المشكاة 
رقم .)0٥۷۹(‏ 
ووصله الحاكم بذكر أبي هريرة فيه» أخرجه في المستدرك )۷/١(‏ من طريق 
الجريري» عن عبد الله بن شقيق العقيلي» عن أبي هريرة قال : :...... فذکره بلفظ 
الترمذي السابق. 
تنبيه : قول المؤلف (شقيق بن سلمة) وهم منه» وإنما هو عبد الله بن شقيق العقيلي»› 
والله أعلم . 
وعبد الله بن شقيق العقيلي هو أبو عبد الرحمن» ويقال أبو محمد البصري» روى عن 
أبيه على خلاف فيه» وعن عمر وعثمان وعلي ڪر وعنه محمد بن سيرين وقتادة. = 


ف 
E‏ 
وذهب الشافعى وجمهور أصحابه وجماعة من علماء السلف 
رحمهم الله إلى آنه لا یكمَر[بها]" ما دام يعتقد وجوبهاء وإنما 
يستوجب القتل كما يستوجبه المرتدٌ عن الإسلام. 
وتأرّلوا الأحاديث على من ترك الصلاة جاحداً لها ؛ كما 
ال الى ع رت غ انه قال e‏ 


2 


وشم پاخرة هم كروك [یوسف: ۳۷)" ولم یکن تلبس بکفر» ولکن تزکه 
0( 
ر EG‏ 


- وهو من تابعي أهل البصرة» ثقة في الحديث» وثقه أحمد بن حنبلء وأبو حاتم» 
وابن معن . 
انظر: الجرح والتعديل »)۸۱/٥(‏ وتهذیب التهذیب .)١۳١/٤(‏ 

(1) في (ص): (به)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته . 

(۲) الأحاديث الواردة في هذه المسألة علقت الكفر بترك الصلاة» فمناط الحكم بالكفر 
فيها ترك الصلاةء وقد يكون هذ الترك جحوداًء أو تهاوناً أو كسلاً. فمن قال إن تارك 
الصلاة لا يكفر إلا إذا كان جاحداً لوجوبهاء فقد جعل مناط الحكم في هذه المسألة 
غير ما حدده الرسول ب ثم إنه على هذا التأويل لا فرق بين الصلاة وغيرهاء فلا 
تكون إقامتها عهداً وحداً يعرف به المسلم من الكافر؛ لأن من ترك شيئاً من شعائر 
الإسلام وفرائضه الظاهرة جحوداً لوجوبها فهو كافر بالإجماع» فجحد الوجوب لا 
يختص بالصلاة وحدهاء مع أن الصحابة وون قد جعلوا ترك الصلاة هو مناط الكفر 
دون بقية الأعمال. فعلم من كل هذا أنه لا اعتبار بقول من يخصص الترك بالجحود. 
وأخرج الخلال في أهل الملل والردة من كتابه الجامع (۲/ )٥١١‏ رقم (۱۳۹۳) قولاً 
للإمام أحمد في تارك الصلاة» حيث قال: (لا أعرفه إلا هكذا من ظاهر الحديث› 
فأما من فسره جحوداً فلا نعرفه). 
انظر : مجموع الفتاوى (۷/ ١٠١)ء‏ والدرر السنية في الأجوبة النجدية »)٠٠١١/٤(‏ 
ونواقض الإيمان القولية والعملية للدكتور عبد العزيز العبد اللطيف (ص٥٤٤‏ - 
)٦‏ وضوابط التكفير للدكتور عبد الله القرني ( ص١٥٠٠‏ - .)٠١١‏ 

(۳) في (ظ) و (ن): بدون قوله تعالی: وشم بالخ هم رود [يوسف: ۴۷[ 

)٤(‏ في (ظ): (نزل). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
لا Y٤‏ ا سے 


خا ل( 


NO) 


(1) من قوله: (وذهب الشافعي . ..)» وإلى: (...ترك جاح له) نقله المؤلف بتصرف 
من عقيدة السلف (ص‌۲۷۹). 

() قياس المؤلف كلف الترك في آية يوسف بالترك الوارد في الأحاديث الدالة على كفر 
تارك الصلاةء قياس مع الفارق» وبالرجوع إلى تفسير هذه الآية نجد أن ابن كثير فسر 
الترك بالاجتناب والهجر؛ كما في تفسيره (۲/ ١٤۷)ء‏ وبين الشيخ السعدي في 
تفسيره لهذه الآية (ص۳۹۸): (والترك كما يكون للداخل في شيء ثم ينتقل عنه» 
یون لمن لم يدخل فيه أصلاًء فلا يقال: إن يوسف كان من قبل على غير ملة 
إبراهيم) . 


ر e‏ ا العباد ل : من غير 


وينفه . 


حجة لمن أضله اه ك عل ولا لرل لدي قال :ا كد وال 
ل َه السب اة E‏ کھد کہ اين [الأنعام: »]٠٤١‏ وقال ا 


OT‏ رر 


کر متا تا کل تی تھا لکن کی آل ب ا مان جهتَر 

م الجن رالاس ایی ال ا وال تحال : ولد دران 
ی را ّى أن وألانن [الاعراف: 1۷۹]» فسبحانه خلق الخلق 
بلا حاجة اما الهم > فجعلهم فريقين: : فريقاً للنعيم فضلاًء وفريقا 

في الجحيم عدلاً وجعل منهم غوياً ودا وشقياً ودا وا 
من رحمته وبعیداًء لا j‏ سلو [الأنبياء: ۲۳]» i‏ 
له ق ولأ بار أله رب لايك الاعراف: .]٠٤‏ قال اله كن : «.. 


کا بدا کم نودو () رة هذى وَفريقًا حى عم اكد [الاعراف: ۹ 


(۱) قوله هذا فيه رد على القدرية القائلين بأن العباد هم الذين يخلقون أفعالهم. 

(۲) قوله هذا فيه رد على الجبرية القائلين بالجبر› وأن العباد مجبورون على أفعالهم› 
ولا اختيار لهم في ذلك› وأن الفاعل الحقيقي هو الله والعباد فاعلون بالمجاز لا 
قدرة لهم› ولا اختیار. 

(۳) في (ص): (فيه)» وفي (ظ) و (ن) ما آثبته. 
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الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
Lal E‏ 


۰ وقال تعالی : ارچک ك نوم س التب [الأعراف: ۳۷]» وقال 
ابن عباس وا : (هو ما سبق لهم من السعادة والشقاوة)“. 
وعن عبد الله بن مسعود وله قال: حدثنا رسول الله ل - وهو 
الصادق المصدوق -: «إن خلق أحدكم يجمع في بطن آمه أربعين يوماً 
ثم يكون علقةٌ مثل ذلك» ثم يكون مضغة مثل ذلك» ثم يبعث الله إليه 
٣ب‏ الملك بأربع کلمات: رزقه» وعمله» وأجله» وشقيّ أو سعيد/ › 
فوالذي نفسي بيده إن أحدكم ليعمل بعمل أهل الجنة حتى ما يكون بينه 
وبينها إلا ذراع» ثم يدركه ما سبق له في الكتاب فيعمل بعمل أهل النار 
فيدخلهاء وإن أحدكم ليعمل بعمل أهل النار حتى ما يكون بينه وبينها 
إلا ذراع» ثم يدرك ما سبق له في الكتاب فيعمل بعمل أهل الجنة 
فیدخلها)“ روا البخاري ومسلم » وهذه الرواية لفظ أبي العباس محمد بن 
إسحاق [السرا ]۳ E ERO CET‏ 


(1) ذكره الصابوني في عقيدة السلف (ص٠۲۸)‏ عن ابن عباس بلفظهء دون إسناد. 
وأخرجه ابن جرير الطبري في تفسیره (۱۹۹/۸) من طريق مجاهد» عن ابن عباس: 
اوك باهم تيم يِن الككب قال: من الشقاوة والسعادة. 
ورواه ابن أبي حاتم في تفسیره (/ )۱٤١٤‏ رقم )۸٤٤٩(‏ من طرق مجاهد» عن ابن 
عباس أيضاً بلفظ : (ما قدر لهم من خير وشر). 
ولم يتكلم عليه الشيخ أحمد شاكر في القسم الذي حققه من تفسير الطبري /١١(‏ 
)٩۰‏ رقم .)۱٤٥٩٩(‏ 

(۲) أخرجه البخاري في بدء الخلق» باب ذكر الملائكة (/ )۳٠۴۳‏ رقم »)۳۲٠۸(‏ ومسلم 
في القدر» باب كيفية الخلق الآدمي )۲۰۳۱/٤(‏ رقم )۲۹٤۳(‏ من حديث عبد الله بن 
خود 

(۳) في (ص): (السراح) وفي (ظ) و (ن) ما آثبته. 

)٤(‏ هو محمد بن إسحاق بن إبراهيم بن مهرانء الإمام الحافظ الثقةء أبو العباس 
الثقفي» مولاهم الخرساني النيسابوري» صاحب المسند الكبير على الأبواب» 
والتاريخ. ولد سنة ١١۲ه.‏ سمع من إسحاق بن راهويه» وقتيبة بن سعيد. حدث عنه ‏ 


)۱٤( فصل‎ 
E 
: (0) 


عن یوسف بن موسی 


وعن عائشة ويا عن رسول الله ية قال: «إِن الرجل ليعمل بعمل 


أهل الجنةء وإنه لمكتوب في الكتاب أنه من أهل النار» فإذا كان عند 
موته تحول فعمل بعمل أهل النار فمات فدخل النار» وإن الرجل ليعمل 
بعمل أهل النار» وإنه لمكتوب في الكتاب أنه من أهل الجنة» فإذا كان 
قبل موته عمل بعمل أهل انح قات حل ال ديف 


(1) 


(۲) 
(۳) 


(۳) 


البخاري ومسلم» خارج الصحيحين» وأبو حاتم الرازي» وأبو حاتم البستي. قال 
الخطيب: كان من الثقات الأثبات» عنى بالحديث» وصنف كتباً كثيرة وهي معروفة. 
وثقه ابن أبي حاتم . 

انظر: الجرح والتعديل (۷/١۱۹)ء‏ وتاريخ بخداد »)۲٤۸/۱(‏ وسير أعلام النبلاء 
.("A^/۱€)‏ 

هو یوسف بن موسی بن راشد بن بلال القطان» أبو يعقوب الكوفي» سكن الري. 
روى عن أبيه» وابن إدريس» وجرير بن عبد الحميد وغيرهم. وعنه البخاري» وأبو 
داود» والترمذي وغیرهم . 

قال أبو حاتم وابن معين : صدوق. وقال النسائي : لا باس به. وقال الخطيب: وصفه 
غير واحد بالثقة» وأخرج له البخاري في صحيحه. مات ببغداد سنة ١١۲ه‏ في شهر 
صقر . 

انظر: تاریخ بغداد »)۳٠٤ /۱٤(‏ وتذكرة الحفاظ (۲/ »)0٥٤۸‏ وتهذيب التهذيب /٩(‏ 
(. . 
هذا الفصل کله نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف (ص‌۲۷۹ - ۲۸۳). 
أخرجه امد في المسذ (/۱۷)) وإسحاق بن راهویه في مسنده (۲/ ۳۱۲) رقم 
(۸۷/)» وعبد بن حمید في المنتخب (۳/ ۲۳۰) رقم (۹۸٤۱)»ء‏ وأبو يعلى في مسنده 
(۵/ / رقم »)٤٨(‏ وابن بي عاصم في السنة (۱۱۲/۱) رقم (۲٠۲)ء‏ وابن 
حبان في صحیحه (۲/ )٥۷‏ رقم »)۳٤١(‏ والبيهقي في الاعتقاد (ص٣۲۳)‏ من حديث 
عائشة بلفظه مطولا» ولفظ عبيد بن حميد وابن حبان مختصرا» وبعضهم بنحوه. 
قال الألباني في ظلال الجنة :)١١١ /١(‏ (حديث صحيح). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ج و ی و ي 


) )٠١( فصل‎ ٠ ا‎ 


ا اعتقادٌ أن الخيرَ والشرًء والنفع والضرًء والحلوً والمر 

dh ا‎ 

يصيب المرءَ إلا ما كتب له ربه. ولو جهد الخلائق أن ينفعوا المرء بما 

لم يقضه الله له لم يقدروا عليه ولو جهدوا أن یضروه بما لم يقضه الله 

4 عليه لم يستطيعوه؛ كما ثبت في الحديث الحسن الصحيح عن تعليم/ 
النبي ية ابن عباس وا: «واعلم أن الأمةً لو اجتمعت على أن بنفعوك 
بشيءِ لم ينفعوك إلا بشيءٍ قد تبه الله لك» ولو" اجتمعوا على أن 
يضروك بشيءٍ لم يضروك إلا بشيءٍ قد كتبه الله عليك» رفعت الأقلام 
وجفت الصحف"» > وقال الله تعالى: #إوإن يسك أله بضر فلا 


ت ا 


و یضیب بج س اء مِنْ 


(۱) في (ظ) و(ن): (يجب) بدون واو. 

(۲) في (ظ) و (ن): (وإن). 

(۳) أخرجه الترمذي في صفة القيامة )٥۷١ /٤(‏ رقم (١٠١٠)ء‏ وأحمد في مسنده /١(‏ 
۳٣؛)‏ وابن أبي عاصم في السنة )۱۳۸/١(‏ رقم .)۳٠١(‏ وأبو يعلى في مسنده /٤(‏ 
۰ ) رقم .)۲٠٥١(‏ والطبراني في الکبیر (۲۳۸/۱۲) رقم (۱۲۹۸۸)ء وابن السني 
في عمل اليوم والليلة (ص٠١۲)‏ رقم .)٤١٥(‏ والبيهقي في شعب الإيمان )۲٠۱١/۱(‏ 
رقم )۱۹٩(‏ من حدیث ابن عباس بلفظه مطولا . 
قال الترمذي: (هذا حديث حسن صحیح). 
وقال الألباني له في ظلال الجنة :)۱۳۸/١(‏ (حديث صحيح). 


ا ۹ ل 


ويجب أن لا يضاف إلى الله تعالى ما يتوهم أنه نق على 


الإفرادء فلا يقال: يا خالق القردة والخنازير والخنافس» وإن كان لا 
مخلوق إلا والرب يل خالمّه» وفي ذلك صح عن رسول الله بيه في 
دعاء استفتاح الصلاةٍ: «تباركت وتعاليك» والخير كله في يديك» والشرٌ 
ليس إليك»"ومعناه» والله أعلم : والشر ليس يضاف إليك إفراداً قصداً 
فال لك با خالق ال أو يا مقد ر الشر ون كان هر الخالق 
المقدّر لهما جميعا؛ ولذلك" في أسماء الله تعالى لم يذكر الضارٌ 
بانفراده» بل قال: الضارٌ النافع» المعرٌ المذل»ء الخافض الرافع› 


(۱) 


(۳) 


أخرجه مسلم في كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب الدعاء في صلاة الليل 
وقیامه )٥۳٤/۱(‏ رقم »)۷۷١(‏ من حديث علي مطولاً: «لبيك وسعديك» والخير 
کله في يديك» والشر ليس إليك» آنا بك وإليك» تباركت وتعاليت» أستغفرك 
وآتوب إليك». 

بين شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى (۸/ )۹١ - ٩٤‏ أن إضافة الشر وحده 
إلى الله لم يأت في كلام الله ولا كلام رسوله بء ثم قال: (لا يذكر الشر إلا على 
أحد وجوه ثلاثة : إما أن يدخل في عموم المخلوقات فإنه إذا دخل في العموم أفاد 
عموم القدرة والمشيئة والخلق» وتضمن ما اشتمل عليه من حكمة تتعلق بالعموم» 
وإما أن يضاف إلى السبب الفاعلء وإما أن يحذف فاعله. 

فالأول كقوله تعالى : اله حَلق كَل ىو [الزمر: ]٦١‏ ونحو ذلك» ومن هذا الباب 
أسماء الله المقترنة كالمعطي المانع» والضار النافع» المعز المذل»ء الخافض 
الرافع ........ وأما حذف الفاعل فمثل قول الجن: وان کا تذر أعَرّ أرب يسن في 
ا ردا [الجن : ]٠١‏ وقوله تعالى في سورة الفاتحة: يرط 
ات أنمَنت علوم عبر المنصوب عَبَهْم ولا السالين) [الفاتحة: ۷] ونحو ذلك. 
وإضافته إلى السبب کقوله : لین َر ما حل [الفلق : ۲] وقوله : ردت أن أا 
[الکهف : ۷۹] مع قوله : اراد ريك أن با أشُدَهُمَا ورجا مُا [الكهف : 
(AY‏ . 

في (ظ) و (ن): (وكذلك). 


ب٤‎ 


ج ا الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
القابض الباسط» المحي المميت» المنتقم العفو وقد أضاف الخضرُ 
8# إرادة العيب إلى نفسهء وإرادة الخير والبرٌ والرحمة إلى الله تعالى 
في قصة سورة الكهف فقال في/ السفينة : مكارت أن أا [الكهف: ۷۹]» 
وفي الغلامين اليتيمين: اراد ريك أن بلا أَشدهْما ورجا رهما 

َة صن َب [الكهف: ۸۲]» وقال تعالى مخبراً عن إبراهيم إلا أنه 
قال: ودا مضت فهر في [الشعراء: »]۸٠‏ أضاف المرض إلى 
نفسه» والشفاء إلى الله تعالىء وإن كان" الجميع منه" جل جلاله 
وأضاف: النخمة إلبه سبحاته» :والغقب أت به سحانة هة المشعرلة 


2 E 


E‏ تعالی: طصرط الت صت عَم عر 


المتضب هم و آلا اسان [الفاتحة: ۷]. 


OSO) 


)١(‏ عبارة: (ولذلك في أسماء الله تعالى لم يذكر الضار بانفراده بل قال: الضار النافع› 
والمعز المذل» الخافض الرافع» القابض الباسط» المحي المميت» المتنقم العفو) 
ليست في عقيدة السلف للصابوني . 

(۲) (کان) ليست في (ظ) و(ن). 

(۳) هذا الفصل كله وإلى قوله: (...وإن كان الجميع منه) نقله المؤلف بتصرف من 
عقيدة السلف ( ص٤۲۸‏ _ .)۲۸١‏ 


ی 


UID 


ويجب اعتقاد أن الله تعالى مريدٌ لجميع أعمال العبادء خيرها 
ورا : 
E‏ قال الله 


ر2 کر 


تعالی : ول ركف ل اناس أ وده [هود: PK‏ وور ا 
ربك لاس م م فی الاَرَضِ ا و 4 ولو کا انه ان 
3 ان زاس 

SS E OE 
القرعدين: وطاعة الط وف الاصي» كايا عفاد ا‎ 
وقدره وإرادته ومشيئته» أرادها» وشاءهاء وقدّرها» وقضاها. ويرضى‎ 
نخان الايمان والطاعة وا حط 2 ا ولا يرضاهاء قال‎ 
آله ی یک کل بر جاده الک و وان‎ E الله تعالى: إن‎ 
٥)۷ نکروا ره ک4 [الزمر:‎ 

IFEX 


(۱) قوله : (ولم یکفر إلا بمشیئته) كرت في (ظ) و(ن) بعد آية ولو سَاءَ ريك مَل الاس 
ا ويد 

(۲) في (ص) و (ظ) و (ن): (ولو شاء الله لجعل الناس أمة واحدة) وهذه الآية بهذا 
اللفظ لم ترد في القرآن» والآية الصحيحة هي ما أثبت. 

(۳) في (ظ) و (ن): (بقضائه). 

.)۲۸١ - ۲۸۹ هذا الفصل كله نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف (ص‎ )٤( 


1/0 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ال YoY‏ کهگگ ا 


kk )۷( قصل‎ ۴ ۹ 


ويجب اعتقاد أن عواقب العباد مبهمةء لا يدري أحدٌ بم يُختمْ له/ › 
ولا يحكمون لواحلٍ بعينه أنه من أهل الجنة» ولا على واج بعينه أنه 
من أهل النار"؛ لأن ذلك معيَبٌ عنهم لا يعرفون على ما يموت عليه 
الناس» أعلى إسلام أم على كفر؟" ولذلك“ يقولون: نحن مؤمنون 


إن شاء ا 8 ای : تحن من المؤمنين الذين بختم لهم بير إن شاء 
. 
الله 


(1) في (ظ) و(ن): (أحد). 

(۲) قال الطحاوي كله في متن العقيدة الطحاوية (ص١٠٠):‏ (ولا ننزل أحداً منهم جنة 
ولا ناراً). 

(۳) لأن حقيقة باطنه وما مات عليه لا نحيط به. 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (وكذلك). 

)٥(‏ هذه المسألة تسمى مسألة الاستثناء في الإيمان» وذلك أن يقول الرجل: أنا مؤمن إن 
شاء الله » وقد اختلف فيها على ثلاثة أقوال: فمنهم من يوجبهاء ومنهم من يحرمهاء 
ومنهم من يجيزها باعتبار ويمنعها باعتبار» أي: يفصّل فيها حسب مقصد قائلهاء 
وهذا أصح الأقوال» فإن أراد المستثني الشكَّ في أصل إيمانه منع من الاستشناء» وإن 
آراد أنه مؤمن من المؤمنين الذين وصفهم الله في کتابه بصفات الإیمان» أو أراد 
بالاستثناء عدم علمه بالعاقبة» أو استثنى تعليقاً للأمر بمشيئة الله لا شكًاً في إيمانهء 
فكل ذلك جائز. 
انظر: شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (۲/ .)٤۹۸ - ٤٩٤‏ 

0) من أول الفصل وإلى قوله: (. ..إن شاء الله) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف 
(ص٣۲۸)‏ . 


اھ ی ج 

ونقل الشيخ نصر المقدسي كل عن أبي حاتم وأبي زرعة الرازيبين 
عن جميع علماء الأمصار أنهم قالوا: (إن الناس مؤمنون في أحكامهم 
ومواریثهم» لا یدری ما هم عليه عند الله تعالی» فمن قال: إنه مؤمن 
حقاً فهو مبتدعٌ» ومن قال» هو مؤمن عند الله فهو من الكاذبين» ومن 
ال ا بالل OS‏ 


NO) 


)١(‏ في (ظ) و (ن): (إني). 
(۲) أخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة )۲٠٠* -٠۱۹۹/۱(‏ رقم 


ب٥‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
E E‏ ا 


» فصل (۱۸) 


ومما يجب الإيمان به البعث بعد الموت يوم القيامة» وبكلٌ ما 
أخبر الله سبحانه ورسوله ييه من أهوال ذلك اليوم»ء وأنه الحق» 
واختلاف أحوال العباد فيه والخلق مما يرونه ويلقونه هنالك في ذلك 
الموقف الهائلء من أخذ الكتب بالأيمان والشمائلء والإجابة عن 
المسائل» وغيرها من الزلازل الموعودة والبلابلء ومن الصراط 
والميزانِ ونشر الصحف التي فيها مثاقيل الذرّ من الخير والشرّ. 

ويجب الإيمان بشفاعة النبي بي لمذنبي أهل التوحيد/ . 

وبالحوض» والکوثر . 

وإدخال فريق من الموحدين الجنة بغير حساب» ومحاسبة فريقٍ 
سانا س شال الجنة دون سوء يمسُهم وعذاب يلحقهم» 
وإدخال فريت النارَ من المؤمنين» ثم إعتاقهم وإخراجهم منهاء وإلحاقهم 
بإخوانهم الذين سبقوهم إليها . 

ونعلم حقاً يقينا أن مذنبي الموحدين لا يخلّدون في النار» ولا 


يتركون فيها أبدا""» وأما الكفار فإنهم يبقؤن فيها أبدً الآبدين: إل 


)١(‏ قوله هذا فيه رد على الوعيدية من الخوارج والمعتزلة؛ الذين يقولون بأن مرتكب 
الكبيرة إذا مات ولم يتب من كبيرته؛ فهو خالد مخلد في نار جهنم» والمذهب الحق 
الذي عليه سلف هذه الأمة هو ما ذكره المؤلف كثم. 

(۲) من بداية الفصل وإلى قوله: (. ..ولا يتركون فيها أبداً)ء نقله المؤلف بتصرف من 
عقيدة السلف ( ص۷٣۲‏ - .)۲١۳‏ 


ی ي 


وم ەر عر , 


يفار عنهم وهم فيد 


ھر و 


جود سنا ولا هم ستعبوت که j N EST‏ 
مبلسوَه [الزخرف: ]۷١‏ . 
ونعلم ونشهد ونعتقد أن الجنة والنار مخلوقتان قبل الخلق»› 
N AEE IIS‏ 
و ٍ ٍ 
ولا یخرج الله من الجنة أحداء ولا يسلط عليهم الموت فيهاء ولا 

5 ۰ ۰ بء 8 

وينادي المنادي: «يا أهل الجنة خلودٌ ولا موت" ويا أهل النارِ خلود 

A o RD E E RSE e موت»› على ما ورد به الخبرُ الص(*‎ o 

(۱) في (ظ) و (ن): (ولا يستعتبون). 

(۲) أنكرت المعتزلة والقدرية خلق الجنة والنارء وقالوا: إنما يخلقان يوم القيامةء أما 
أهل السنة والجماعة فيؤمنون بأن الجنة والنار مخلوقتان لورود الأدلة على ذلك» 
قال تعالی: وسار إل مور من ريم وة حسما الكموث لأر ادت 
ق [آل عمران: ۱۳۳]»ء وقال سبحانه : ونا لار ا مدت للگفر [آل 
عمران: .]۱۳١‏ 
والقول بأبدية الجنة والنار وأنهما باقيتان لا تفنيان» هو قول أهل السنة والجماعة 
وسلف هذه الأمة ؛ لثبوت ذلك في الكتاب والسنة» قال تعالى : «ومًا أرب سدوا فى 
ل حلي فا ما امب الشموت لاض إلا ما اه ربك عط عر تجوز [هود: 
1۰۸« وقال عن أهل الجنة: لا يسم فیھا صب وما ن نبا يمرج [الحجر: 
۸ وقال سبحانه : إ4 اله لن الکفرن عد كم سا @© َل فبا أا لا جدود 


س 


نّا وا تيبر [الأحزاب: ٠٤‏ - ١٦]ء‏ وقال عن أهل النار: وال لَب تيعو ل 


ہر ا 
E‏ 


يرين مى لار [البقرة: .]١١۷‏ 
انظر: حادي الأرواح لابن القيم (ص١١).‏ 

(۳) في (ظ) و (ن): (لا موت). 

)٤(‏ في (ظ) و (ن): (لا موت). 

»)٤۷۳١( رقم‎ )٤۲۸/۸( أخرجه البخاري في التفسير» باب ودره بم لَلَسو‎ )٥( 
= من حديث ابي‎ )۲۸٤۹( رقم‎ )۴۱۸۸/٤( .. . ومسلم في باب الجنة وصفة نعيمها.‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a‏ 
ان (۱) 


وبعذاب القبر [لمن] کان له أهلاً. 


وكذلك يجب الإيمان بالملائكة جميعهم» وبالكرام الكاتبين» وأن 
٩‏ الله تعالى قد جعلهم علينا حافظين. وبسؤال منكر ونكير/ الميت في قبره 
عن ربّه ودینه ونبيّه على ما جاءت به الأخبار" عن رسول الله کا 


- سعيد الخدري بنحوه» قال: قال رسول الله ي : «يؤتى بالموت كهيئة كبش آملح› 
فينادي مناد: يا آهل الجنة» فيشرئبون» وينظرون» فيقول: هل تعرفون هذا؟ 
فيقولون: نعم هذا الموت» وكلهم قد رآه» ثم بنادي: يا آهل النار فيشرئبون 
وبنظرون» فيقول: هل تعرفون هذا؟ فيقولون: نعم هذا الموت» وكلهم قد رآه» 
فيذبح › ثم قول : يا أهل الجنة خلود فلا موت» ويا أهل النار خلود فلا موت»› ثم 
قرا فووانرھر بم لسر إذ فی آلأر وم فی فلو وم لا برمود4» [مریم: .]١۹‏ 
وما أورده المؤلف من لفظ: «فيذبح على سور بين الجنة والنار» ليس في 
الصحيحين › وإنما هي عند الترمذي في سننه» كتاب صفة الجنة» باب ما جاء في 
خلود أهل الجنة وأهل النار )0۹1/٤(‏ رقم )۲١١۷(‏ من حديث أبي هريرة مطولاً. 
وصححه الألباني كما في صحيح الترمذي برقم .)۲٠۷۲(‏ 

(1) من قوله: (ونعلم ونشهد ونعتقد أن الجنة. . ..) وإلى قوله: (.. ...على ما ورد به 
الخبر الصحيح عن رسول الله ييذٍ) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف 
(ص٤۲۱).‏ 

(۲) في (ص): (إن)» وفي (ظ) و (ن) ما أثبته. 

(۳) حدیث سؤال منكر و نكير ثابت في الصحيح. أخرجه البخاري في صحيحه» كتاب 
الجنائز» باب ما جاء في عذاب القبر. ... (۲۳۱/۳) رقم »)۱١٠١۹(‏ ومسلم في 
كتاب الجنة وصفة نعيمها. . .. )۲۲٠٠/٤(‏ رقم (١۲۸۷)ء‏ والترمذي في التفسير 
)۲۷۱/٩(‏ رقم (۳۱۲۰)» وابن ماجه في الزهد» باب ذکر القبر والبلی (۲/ )۱٤۲۷‏ 
رقم )٤۲۹۹(‏ من حديث البراء بن عازب. 
ولفظ الترمذي : (عن النبي بي في قوله تعالى : بت اله الت ءامنوأ الول الات 
في وة لديا وف الأخرة [إبراهيم: ۲۷]ء قال: «في القبر إذا قيل له: من _ 


وعن أصحابه رضی الله عنهم اج 


والقبر روضة من رياض الجنة» أو حفرةٌ من حفر النار*° 
وفي دعاء الأحياء المؤمنين نفع" للأموات المؤمنين“ ٠‏ وال 
تعالى يستجيب الدعوات› ويقضي الحاجات» ويلك کل شي ولا 


یملکه شيءٌ» ولا غنی عنه طرفة عین» ومن استغنی عنه"“ طرفة عين 
فقد كفر» وکان من أهل الک(“ . 


O) 


- ربك؟ وما دينك؟ ومن نبيك؟). 

)١(‏ من قوله: (ويجب الإيمان بملك الموت. . ..) وإلى قوله: (.... وعن أصحابه 
رضي الله عنهم أجمعين) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف (ص۷١).‏ 

۰ في (ظ) و(ن): (النيران). 

(۳) في (ظ) و(ن): (منفعة). 

)٤(‏ اتفق أهل السنة على أن الأموات ينتفعون بدعاء الأحياء؛ خلافاً لأهل البدع من 
المتكلمين ونحوهم» قال تعالى: وقد أَرَسَلتا ِن َلك في شيع لأر [الحشر : 
۰ فأثنی الله عليهم باستغفارهم للمؤمنين قبلهم» فدل على انتفاعهم باستغفار 
الأحياء وقد ثبت عن النبي ي أنه قال: «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من 
ثلاث: صدفة جاريةء أو ولد صالح يدعو له» أو علم ينتفع به من بعده» [أخرجه 
مسلم في كتاب الوصية]ء باب: ما يلحق الإنسان من الثواب بعد وفاته» عن آبي 
هريرة ط4 برقم )۱۹۳١(‏ . 
انظر: شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (۲/ .)٠١١ 11٤‏ 

() في (ظ): (ولمن). 

(V‏ في (ظ) و(ن): (عن الله). 

(۷) الحَيّن: بالفتح الهلاك» والمحنة. وقد حان الرجل: هلك. واا الله تعالی : 
أهلكه. وكل ما لم يوفق للرشاد فقد حان. 
انظر: لسان العرب (۱۳۹/۱۳)ء وتاج العروس (۱۹۹/۱۸ - .)١۷١‏ 

(۸) من قوله: (وفي دعاء الأحياء. ..) وإلى قوله: (.....وكان من آهل الحين)ء نقله 

المؤلف بتصرف يسير من متن العقيدة الطحاوية (ص۷١).‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


اح بیس س س د 


7 س 

(من أنكر الجنة أو النار أو البعث أو الحساب أو القيامة فهو كافر 
بإجماع؛ زل عليه» وإجماع الأمة على ل ارا 
وكذلك من اعترف بذلك» ولكنه قال: إن المراد بالجنة والنار» والحشر 
او کرات و ات س ق غ ا 
روحانية» ومعانٍ باطنة» كقول النصارى» والفلاسفة» والباطنية» وبعض 
المتصوفة» وزعم أن معنى القيامة الموت أو فناءٌ محض»› 
[وانتقاض]" هيئة الأفلاك» وتحليل العالم» كقول بعض الفلاسفة. 

وكذلك نقطع بتكفير غلاة الرافضة في قولهم: (إن الأئمة أفضل 
من الأنبياء)» والله تعالى أعلم . 


OO) 


(1) في (ص): (النص)» وفي (ظ) و (ن) والشفا ما أثبته. 

(۲) في (ظ) و(ن): (ظاهر). 

(۳) في (ظ) و (ن): (لذوات). 

)٤(‏ في الشفا: (وزعمهم). 

)٥(‏ في (ص) و (ظ) و (ن): (وانتفاء ظنٌ) وهو تصحيف» وفي الشفا ما أثبته. 

- ٠٠۷۷/۲( هذا الفصل بتمامه نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عياض‎ )١( 
{۸ 


CC are ® 


ونشهد لمن مات على الإسلام أن عاقبته الجنة» وإن كان/ من 
جملة الذين قضى الله تعالى تعذيبهم وتهذيبهم بالنار» فإنهم مردودون 
إلى نعيم دار القرار آخراً» ومن مات - والعياذ بالله تعالى - على الكفر 
فمرده إلى النار لا ينجو منهاء» ولیس لبلائه وعذابه منتهی . 


ونشهد لمن شهد له رسول الله ية بالجنة من أصحابه أنه من آهل 
الجنةء ونقطع بذلك اثباعاً له بي فإلّه لم يشهد لهم بالجنة إلا بعد أن 
أطلعه الله سبحانه علیه» وتبيّن له حالهم ومآلهم» فانه سبحانه یطلع 
رسوله بی على ما یشاء" من غيبه» قال الله تعالى : عم ألْمَيٍّ فلا 
يظهر عل عببدء لدا إلا ص رص من رَسولٍ [الجن: ۲١‏ ۲۷]» فقد 
بسر رسول الله َة العشرة المعروفين من أصحابه بالجنة“ وهم: أبو 


(1) هذه الشهادة على سبيل العموم لا على سبيل التعيين . 

(۲) في (ظ) و(ن): (ما شاء). 

(۳) آخرجه الترمذي في المناقب» باب مناقب عبد الرحمن بن عوف )٠٠١ /١(‏ رقم 
.»)۷٤۷(‏ والنسائي في الكبرى )٥٠/١(‏ رقم (٤۸۱۹)ء‏ وأحمد في المسند /١(‏ 
۳,) وابن حبان في صحیحه )٤٥۳ /۱١(‏ رقم »)۷۰٩۲(‏ وغیرهم من حدیث عبد 
الرحمن بن عوف مرفوعاً بلفظ : «عشرة من قريش في الجنة: أبو بكر» وعمرء 
وعشمان» وعلي» وطلحةء والزبيرء وعبد الرحمن بن عوف» وسعد بن مالك»› 
وسعيد بن زيد ابن عمرو بن نفيل» وأبو عبيدة بن الجراح». 
وصححه أحمد شاکر في تعلیقه على مسند آحمد )۱۳٣/۱(‏ رقم .)۱٩۷١(‏ 


اب 
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بکر» وعمر» وعثمان» وعليّ» .وطلحة› والزبير» وعد الرحمن بن‎ 


عوف» وسعد» وسعيد» وأبو عبيدة بن الجراح . 


۰ . 0 )۲( ۰ ر 2 
وفي رواية صحيحة: وابن مسعود > وبشر خديجة وا ببيتِ في 
٤ ۳ ٠ :‏ 
الحنة من قصب لا صخبآ[فيه] ولا تت" 2 


وقال لبلال وط : «سمعت خشف نعليك أمامى في الجنةا“› 


)١(‏ من أول الفصل وإلى قوله: (..وأبو عبيدة بن الجراح) نقله المؤلف بتصرف من 
عقيدة السلف ( ص۲۸۱ - ۲۸۷). 

(۲) أخرج ابن أبي عمر العدني في مسنده كما في المطالب العالية )٤٤٦/١١(‏ رقم 
)٠0(‏ عن المقرئ» عن المسعودي» عن معمر بن عبد الرحمن» قال: صليت إلى 
جنب رجل» فجعلت أدعو وأنا ممسك بحصاة» فالتفت إلي فقال: إن عبد الله بن 
مسعود کان يقول: . . .. فذکر خبراًء وفیه: (أن آبا بکر استأذن على رسول الله ا 
فأذن له وبشره بالجنة ........ ثم جاء عبد الله بن مسعود فأذن له» وبشره. . ..) 
الحديث . 
وسكت عنه الحافظ ابن حجر» وكذا البوصيري» كما في مختصر إتحاف الخيرة /٩(‏ 
۳ رقم (۷۳۳۱). 
وفي إسناده معمر بن عبد الرحمن» وشيخه - وهو الراوي عن ابن مسعود - لم يتبين 
حالهما. 

(۳) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

)۱۳۳/۷( .. أخرجه البخاري في مناقب الأنصار» باب تزويج النبي با خديجة.‎ )٤( 
رقم‎ )۱۸۸۷ /٤( رقم (۳۸۱۹)» ومسلم في فضائل الصحابة» باب فضائل خديجة‎ 

)۲٤۳۳(‏ من حديث عبد الله بن أبي أوفى بلفظه. 

)٥(‏ قال ابن الأثير: (الخشفة بالسكون وهو: الحس والحركة» وقيل: هو الصوت. 
والخشفة بالتحريك: الحركة» وقيل: هما بمعنى» وكذلك الخشف). النهاية في 
غریب الحدیث .)١٤/۲(‏ 

)١(‏ أخرجه البخاري في التهجدء باب فضل الطهور بالليل والنهار. . .. )۳١/۲(‏ رقم 
(۹٤۱)ء»‏ ومسلم في فضائل الصحابة باب من فضائل بلال )۱١۹١١/٤(‏ رقم 
)۲٤۲۵۸(‏ من حديث أبي هريرة مطولاًء وفيه : «. ..فإني سمعت الليلة خشف نعليك 


قال مالك ول : الخشف”“: الوطء» والحس. 
وقال ي : «الحسن والحسين سيدا شباب أهل الجنة)" . 


وكذلك قال عن عبد الله بن سام : «إنه من أهل الحنة»"» وقال 
ا و ی ی ا «ليس هو من آهل النارء بل هو من 
أهل الجنة»» قال أنس: (فلقد كان يمشي بين أظهرناء ونحن نقول: إنه 
الى : 


- بين يدي في الجنةا» هذا لفظ مسلم» وعند البخاري: «دف نعليك» بدل خشف 
نعليك» . 

(1) في (ظ) و(ن): (والخشف). 

(۲) أخرجه الترمذي في المناقب» باب مناقب الحسن والحسين )1٠٤/٥(‏ رقم 
(۳۷۹۸)» واآحمد في المسند (۳/ ١٠۲١٠٤‏ )ء وابن أبي شيبة في المصنف /١١(‏ 
(١‏ وأبو يعلى في مسنده (۲/ )۳۹١‏ رقم »)۱۱٦۹(‏ والطبراني في الکبیر (۳/ ۳۸) 
رقم (۲۱۱۲)» وابن حبان في صحیحه (۱۵/ ٤۱۱‏ ۔ )٤۱١‏ رقم »)1۹0٩۹(‏ والحاکم 
في المستدرك ۱١١/۳(‏ - ۷١۱)ء‏ وغيرهم من حديث أبي سعيد الخدري بلفظه» 
وعند بعضهم زيادة في آخره. 
قال الترمذي: (هذا حديث حسن صحيح). 
وصححه الألباني كما في الصحيحة )٤۳۸/۲(‏ رقم .)۷۹١(‏ 

(۳) آخرجه البخاري في مناقب الأنصار» باب مناقب عبد الله بن سلام (۱۲۸/۷) رقم 
(۸۲). ومسلم في فضائل الصحابةء» باب من فضائل عبد الله بن سلام /٤(‏ 
۰ رقم )۲٤۸۳(‏ من حديث سعد بن أبي وقاص قال: (ما سمعت النبي يلا 
يقول لأحد يمشي على الأرض: إنه من أهل الجنة إلا لعبد الله بن سلام). 

)٤(‏ في (ظ): (السماس)ء وفي (ن): (الشماش). 

)۱١۱۹( رقم‎ )۱٠١ /۱( أخرجه مسلم في الإيمانء باب مخافة المؤمن أن یحبط عمله‎ )٥( 

من حديث أنس بنحوه أثناء حديث طويل . 

والقصة أخرجها البخاري في التفسير» باب سورة الحجرات )0۹٠/۸(‏ رقم 

)4٤0((‏ دون قول آنس. 
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ومن أهل الجنة: سعد بن معاذ» قال رسول الله ية : «لمناديل 
سعد فى الجنة خير من هذا» . 
جعفر”" بن أبي طالب» قال رسول الله كلاة: «دخلتُ الجنة 
البارحة فإذا فيها جعفر يطير مع الملائكة" . 


وكذلك زيد بن أرقم» وعبد الله بن رواحة»› وحمزة فى ال 


(1) أخرجه البخاري في مناقب الأنصار» باب مناقب سعد بن معاذ (۷/ ۱۳۳) رقم 
«(TA‘Y)‏ ومسلم في فضائل الصحابة» باب من فضائل سعد بن معاذ )۱۹۱۳1/٤(‏ 
رقم )۲٤۹۸(‏ من حديث البراء قال: (أهديت للنبى ب حلة حرير» فجعل أصحابه 
يمسونها» ويعجبون من لينها› فقال : «أتعجبون من لين هذا؟ لمناديل سعد بن معاذ 
خير منها أو ألين»)› واللفظ للبخاري . 

(۲) كذا في جميع النسخ الخطيةء وأتوقع أن يكون هنالك سقط» ومن المناسب أن 

(۳) أخرجه الطبراني في الكبير )٠١۷١/۲(‏ رقم (١١٤۱)ء‏ والحاكم في المستدرك /١(‏ 
)من حديث ابن عباس بلفظ المؤلف. 
قال الحاكم : (صحيح الإسناد ولم یخرجاه). 
وتعقبه الذهبي بقوله: (سلمة ضعفه أبو داود)ء يعني راويه عن عكرمة» عن أبن 
عباس» وهو سلمة بن وهرام. 
وأخرجه الحاکم أيضاً (۳/ )۲٠۲‏ من حديث أبي هريرة بلفظ : «مر بي جعفر الليلة في 
ماإٍ من الملائكة» وهو مخضب الجناحين بالدم» . 
قال الحاكم : (هذا حديث صحيح على شرط مسلم› ولم یخرجاه)» ووافقه الذهبي . 
وقال الحافظ ابن حجر في الفتح (۷1/۷): (إسناده قوي على شرط مسلم). 

)٤(‏ قال المۇلف : (وكذلك زید بن أرقم» وعبد الله بن روأاحة» وحمزة في الجنة)» 


وتفصيل ذلك على النحو الآتي : 
أ - ذكر المؤلف زيد بن أرقم بأنه مبشر بالجنة على التعيين» وهذا خطا؛ لأن 
الصحيح زيد بن حارثة. 


أما كون زيد بن حارثة وعبد الله بن رواحة من أهل الجنة؛ فلأنهما من شهداء غزوة 
مؤتة» وقد ورد فى تبشيرهما بالجنة أحاديث» منها: ما رواه عبد الرزاق في المصنف ‏ 


ا 


(۱) 
(۲) 


() 
(€) 


مرسلاً )۲١١/١(‏ رقم (۲٩4)ء‏ ومن طريقه الطبراني في الكبير - قطعة من الجزء 
۳ - (ص۱۸۳) رقم )٤١(‏ وأبو نعيم في الحلية (۱/ )٠١١ - ٠۲١‏ عن ابن عيينةء 
عن ابن جدعان»ء عن ابن المسيب قال: قال النبي بي: «متلوا لي في الجنة في خيمة 
من درّ٬‏ كل واحد منهم على سرير» فرآيت زيداً وابن رواحة في آعناقهما صدوداًء 
وأما جعفر فهو مستقيم . ..» الحديث. 

قال الهيثمي في المجمع :)۱١۳/١(‏ رواه الطبراني» وفيه علي بن زید وحدیثه 
حسن» وبقية رجاله رجال الصحيح» إلا أنه مرسل). 

ب ۔ وأما كون حمزة في الجنةء» فقد روى الحاكم في المستدرك )۲٠۹/۳(‏ من 
حديث ابن عباس مرفوعاً: «دخلت الجنة البارحة» فإذا فيها جعفر يطير مع 
الملائكة» وإذا حمزة متكئ على سرير». 

قال الحاكم: هذا حديث صحيح الاسنادء ولم يخرجاه. وتعقبه الذهبي بقوله: (فيه 
سلم بن وهرام» ضعفه أبو داود)» وصححه الشيخ ناصر الألباني كما في صحيح 
الجامع )٠۳١ /١(‏ رقم .)۳۳١۳(‏ وهناك أحاديث تدل على أن حمزة من أهل الجنةء 
منها: حديث علي : «سيد الشهداء حمزة»» أخرجه الطبراني في الكبير )٠١١/۳(‏ 
رقم (۸٥۲۹)ء‏ والحاكم (۳/ ١۱۹)ء‏ والحديث صححه الألباني كما في السلسلة 
الصحيحة )1۸٤ /١(‏ رقم .)۳۷٤(‏ 

في (ظ) و(ن): (فاطمة) بدون واو. 

كما رواه الترمذي من حديث حذيفة مطولاًء وفيه: «فاطمة سيدة نساء أهل الجنَةاء 
أخرجه الترمذي في المناقب» باب مناقب الحسن والحسين )١۱۹/٥(‏ رقم 
.)۷۸١(‏ وقال الألباني في المشكاة 

(۳/ ۱۷۳۹): (سنده جید). 

في (ظ): (عمير) بدون واو. 

لحديث أنس يرفعه : «قوموا إلى جتة عرضها السموات والأرض. .. قال عمير: بخ 
بخ» فقال رسول الله ي: «ما يحملك على قول بخ بخ؟» قال: رجاء آن أكون من 
أهلهاء قال: «فإتك من أهلها»» . 

أخرجه مسلم في الإمارة» باب ثبوت الجنّة للشهید (۳/ ۱٥۰۹‏ رقم ۱۹۰۱). 


a E a ا ل‎ 


ا 


والشهداء من أهل ا واو والقراء الذين يلوا ببئر معونة فى 
الخة 4 وعكاشة بن حصن فى الح و الاوليات والصديقوة: 


واعلم أن تعيين الجنة من رسول الله َيه لأمته - الصحابة وغيرهم 


- على ضربين: ضرب عيّن فيه الأشخاص» وهو المراد بقول أهل 
العلم: ولا نقطع لأحد بالجنة إلا لمن قطع له رسول الله ل بها وقد 
ذكرنا منهم قطعة» وضرب عيّن فيه الأوصاف» فيتعينون لها بشهادة 
رسول الله َي لهم بالوصف؛ الذي نص عليه رسول الله“ با أنه سبب 


(1) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


(٥) 


لحديث جابر قال: قال رسول الله ية : «لن يدخل النار أحدّ شهد بدراً والحديبية) . 
أخرجه مسلم في فضائل الصحابة» باب من فضائل أصحاب الشجرة ٠۹٤١ /٤(‏ 
رقم »)۲٤۹٩‏ وأحمد في المسند )۳۹٦/۳(‏ واللفظ لأحمد. 

لقوله ية ردا على أبي سفيان يوم أحد: «لا سواءء أما قتلانا فأحياء يرزقون» 
وقتلاکم في التار يعذبون». أخرجه أحمد في مسنده )٤٦۲/١(‏ من حديث ابن 
مسعود» وقال أحمد شاكر في تعليقه على المسند ۱۹۱/١(‏ رقم :)٤٤١٤‏ (إسناده 
صحیح) . 

لحديث أنس: (.... فأتى النبي بي خبرهم فنعاهم فقال: «إن أصحابكم قد 
أصيبواء وانهم سألوا ربهم فقالوا: ربنا أخبر عنّا إخواننا بما رضينا عنك» ورضيت 
عتا . )٠..‏ الحديث» وعددهم سبعون شهيدا. 

أخرجه البخاري في المغازي» باب غزوة الرجیع (۱۸۸/۷ رقم .)٤١۹۸‏ 
لحديث أبي هريرة يرفعه: «يدخل الجتة من أمَتي زمرة هم سبعون آلفاً تضيءَ 
وجوههم إضاءة القمر ليلة البدر» فقام عكاشة بن محصن الأسدي فقال: يا رسول اله 
ادع الله أن يجعلني منهم» قال: «اللهم اجعله منهم». ..» الحديث. 

أخرجه البخاري في الرقاق» باب يدخل الجنَّة سبعون ألفاً بغير حساب ٤٠1 /۱١(‏ 
رقم ۲)» ومسلم في الإیمان (۱۹۸/۱ رقم ۲۱۸) من حديث آبي هريرةء واللفظ 
للبخاري . 

(رسول اله) ليست في (ظ) و(ن). 


| ۱ )۳( فصل‎ 
sS 


لدخول الجنة كأهل بدر [لقوله]“ ب: «إن الله اظلع على أهل بدر 
فقال: اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم»" ولا معن لذلك إلا دخول 
الجنة. 

وكذلك من عمل عملا جعل/ له يي عليه الجنة من قولء أو فعلء 
أن ا قط ل بالج عله من غير افرار ولا شك الت إلى 
الاتصاف بالفعل» أو القول» أو النيةء لا بالنسبة إلى الشخص› فإن 
تحققنا الوصف جاز لنا القطع لصاحبه بالجنة تصديقاً لرسول الله كلا 
بشرط مطابقته الوصف ظاهراً وباطناًء والله يعلم المفسد من المصلح› 


والله أعلم. 


(1) في (ص): (کقوله)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته . 

(۲) أخرجه آبو داود في السنة» باب في الخلفاء )٤١ /١(‏ رقم »)٤٤٥٤(‏ وأحمد في 
مسنده (۲/ ۲۹۵ - »)۲۹١‏ والحاکم في المستدرك /٤(‏ ۷۷ - ۷۸) من حديث أبي 
هريرة باللفظ الذي أورده المصنف . 
قال الحاكم: (صحيح الإسنادء ولم يخرجاه بهذا اللفظ على اليقين إنما أخرجاه 
على الظن). 
وأخرجه البخاري في المغازي» باب فضل من شهد بدراً (۷/ )۳۰٤‏ رقم (۳۹۸۳)» 
ومسلم في فضائل الصحابة» باب من فضائل أهل بدر.... )۱۹٤١/٤(‏ رقم 
)۲٤۹٤(‏ من حديث علي مطولاء وفيه : 
«..... لعل الله اطلع على أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكماء 
واللفظ للبخاري . 
قال ابن حجر في الفتح (۷/ :)٠١‏ قال العلماء: (إن الترجي في كلام الله وكلام 
رسوله للوقوع). 


۷ب 
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ر فصل (۲۱) CC‏ 


ثم عثمان ثم عليّ» وأنهم الخلفاء الراشدون الذين ذكر النبي يل 
خلافتهم بقوله ييه فیما رواه الحافظ أبو حاتم بن حبان"“ في صحيحه 
بإسناده إلى سفينة طيه عن النبي ب قال: «الخلافة ثلاثون سنة") 


وسا 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


رهم ملوك» والخلفاء والملوك اثنا عش" . 


هو محمد بن حبان بن أحمد بن حبان التميمي الدارمي أبو حاتم البستي صاحب 
الصحيح والكتب المشهورة» سمع من أبي خليفة الفضل الجمحي وزكريا الساجي»› 
وحدث عنه ابن منده والحاكم صاحب المستدرك. قال الحاكم : كان من أوعية العلم 
في الفقه واللغة والحديث والوعظء ومن عقلاء الرجال» ومن أعظم مۇلفاتە: کتاب 
الصحيح» وكتاب الثقات والمجروحين. توفي ابن حبان سنة ١٤١۳ه.‏ 

انظر: طبقات الشافعية للسبكي (۳/ ١١1۳)ء‏ وسير أعلام النبلاء /٠١(‏ 4۲٩)ء‏ والبداية 
والنهاية .)١۹/۱۱(‏ ۰ 

من آول الفصل وإلى قوله في الحديث: (الخلافة ثلاثون سنة) نقله المؤلف بتصرف 
من عقيدة السلف (ص‌۲۸۹). 

آخرجه ابن حبان في صحیحه )۳١ ۳٤ /۱١(‏ رقم )11٥۷(‏ من حديث سفينة بلفظه . 
وأخرجه أيضاً أبو داود في السنة» باب في الخلفاء )۳٠/١(‏ رقم »)٤1٤٩(‏ 
والترمذي في الفتن» باب ما جاء في الخلافة )٤۳٩/٤(‏ رقم (٢۲۲۲)ء‏ وأحمد في 
مسنده /٥(‏ ۲۲۱)ء والحاكم (۳/ ١٤٠)ء‏ والبيهقي في الدلائل (/ )۳٤۱‏ من حديث 
سفينة أيضاً بلفظ : «خلافة النبوة ثلاثون سنةء ثم يؤتي الله الملك» أو ملكه من 
يشاء. »٠..‏ وفيه زيادة» واللفظ لأبي داود. 

قال الترمذي : (هذا حديث حسن» قد رواه غير واحد عن سعيد بن جهمان - وهو 


راويه عن سفينة - ولا نعرفه إلا من حديث سعيد بن جهمان). 


E O EOE 
قال أبو حاتم كم معنى الخبر: نهن د الان :سا بجرز‎ 
أن يقال لهم خلفاء أيضاً على سبيل الاضطرارء وإن كانوا ملوكاً في‎ 
. الحقيقة» وآخر الاثني عشر من الخلفاء كان عمر بن عبد العزيز"‎ 
فلما ذكر المصطفى يَل: (الخلافة ثلاثون سنة) وكان آخر‎ 
الاثني عشر عمر بن عبد العزيزء وكان من الخلفاء الراشدين‎ 
المهديين أطلق على من بينه وبين الأربع الأول اسم الخلفاء/ » وذاك آن‎ 
المصطفى بي قبضه الله إلى جنته يوم الإثنين لثنتي عشرة ليلة خلت من‎ 
شهر ربيع الأول سنة إحدى عشرة من الهجرة» واستخلف الصديق‎ 
ثاني وفاته» وتوفي أبو بكر [الصديق] ليلة الإثنين لسبع عشرة ليلة‎ 


- وقل حسنه الألباني من هذا الطريق كما في السلسلة الصحيحة )۷٤۸/١(‏ رقم 
(0۹). 

وقواه أيضاً قبله ابن تيمية في الفتاوی »)۱۸/۳١(‏ وله عليه کلام جید. 

(1) في (ظ): (أن بعد). 

(۲) في (ظ) و(ن): (الاثنا). 

(۳) هو عمر بن عبد العزيز بن مروان بن الحكم بن أبي العاص بن أمية» الإمام الحافظ» 
العلامة المجتهدء الزاهد العابدء أمير المؤمنين» أبو حفص» القرشي الأموي» 
الخليفة الزاهد الراشد. 
حدث عن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب» والسائب بن يزيد» وسهل بن سعد٬‏ 
وغیرهم. وحدث عنه رجاء بن حيوة» وابن المنکدر» والزهري» وغيرهم. وهو تابعي 
من أهل المدينةء كان ثقة مأموناًء له فقه وعلم وورع» وروی حديثاً كثيراً» وكان 
إماماً عادلاً. وعده الشافعي خامس الخلفاء الراشدين. مات يرحمه الله بدير سمعان 
من أرض حمص سنة ١١٠ه.‏ 
انظر: طبقات ابن سعد /٥(‏ ۳۳۰)ء والتاریخ الكبير (1/ »)٠۷٤‏ وسير أعلام النبلاء 
.)٤ /(‏ 

)٤(‏ (من) ليست في (ظ) و(ن). 

)٥(‏ في (ص): (سنة إحدى عشرة من الهجرة) فحذفت (سنة) الثانية لكي تستقيم الجملة. 

)٨(‏ في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 
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| ıa 
مضت من جمادى الآخرة» وكانت خلافته سنتين وثلاثة أشهر واثنين‎ 
وعشرين يوماًء ثم اسْحْلِف عمر [بن الخطاب] وي اليوم الثاني من‎ 
له نم قل شمان وکانت‎ e ريع بال‎ 


سنين وثلاثة ا e‏ 


فلما قتل علي وليه وذلك يوم السابع عشر من رمضان سنة أربعين 
بايع آهل الكوفة الحسن بن علي بالكوفةء وبايع [أهل]" الشام 
معاوية بن أبي سفيان [بإيليا]".“ وجا ثم سار معاوية يريد الكوفة 
وسار [إليه]“ الحسن بن عليّء فالتقوا بناحية الأنبار"» واصطلحوا 


(۱) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(۲) في (ظ) و(ن): (عشر). 

(۳) في (ن): (عشرة). 

)٤(‏ في (ص): (وقيل) وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

)٥(‏ في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(7) في (ظ) ولیست في (ص) و(ن). 

(۷) إيليا: بكسر أوله واللام» وياء» وألف ممدودة» اسم مدينة بيت المقدس. قيل: 
معناه بيت الله » وحكى الحفصي : فيه القصرء وفيه لغة ثالغة : حذف الياء الأولىء 
فيقال: إلياء بسكون اللام والمدء قال أبو علي: وقد سمي البيت المقدس إيلياء 
لقول الفرزدق : 
وبيتان بيت الله نحن ولاته وف الى ياء شرف 
انظر: معجم البلدان (۲۹۳/۱). 

(۸) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(4) الأنبار بفتح أوله مدينة على الفرات في غربي بغداد»ء بينهما عشرة فراسخ» وكانت 
الفرس تسميها: فيروز سابورء إذ كان أول من عمرها سابور بن هرمز ذو الأكتاف»› 


فصل (۲۱ ا 


على کتاب بینهم بشروط فيه » وسلّم الحسن الأمر إلى معاوية» وذلك 
وأرن رلك تك غلاة الدوة فاون فة وميك هته الك 


| : 1 P8 


ثم ذکر الخلفاء والملوك بين الحسن وعمر بن عبد العزيز واحدا 


بعد واحد وتاریخ OTE‏ وآخرهم سليمان بن عبد I‏ مات هة 


8 (VV) . ت‎ ٤ » 2 2 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€) 


(0) 
(0 


(¥) 


ثم جددها أبو العباس السفاح . 

وفتحت الأنبار في أيام أبي بكر الصديق وله سنة ١١ه‏ على يد خالد بن الوليد. 
ينسب إليها خلق كثير من أهل العلم. وهناك أنبار أخرى» وهي مدينة أيضاً قرب بلخ 
ناحية جوزجان. 

انظر: معجم البلدان (۱/ ۲۵۷ ۔ ۲۵۹۸). 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

في (ظ) و(ن): (سمّي). 

(سنة) ليست في (ظ) و(ن). 

من قوله: (معنى الخبر أن من بعد الثلاثين سنة. ..)» وإلى: ( سمت هله 
السنة سنة الجماعة) نقله المؤلف بتصرف یسیر من صحیح ابن حبان -۳٣/۱١(‏ ۳۸) 
تعليقاً على حديث سفينة ظله رقم .)٦٦0۷(‏ 

ذکر ابن حبان ذلك في صحیحه (۳۹/۱۰ _ .)٤١‏ 

هو سليمان بن عبد الملك بن مروان بن الحكم بن أبي العاص بن آمية» الخليفة » بر 
أيوب القرشي الأموي. بويع بعد أخيه الوليد سنة ٦۹ه.‏ كان ديناء فصيحاًء مفوّهاًء 
عادلا محا للخزوء وول تعده عر بن كيد الع فيل 2 فاش ارين سنةن 
وخلافته سنتان وتسعة أشهر وعشرون يوماً. توفي في العاشر من صفر سنة ٩۹ه.‏ 
انظر: سير أعلام النبلاء (/ »)١١١‏ ووفيات الأعيان (۲/ »)٤٠١‏ ومروج الذهب 
(۷/۲). 

دايق بكسر الباء وقد روي بفتحها» وآخره قاف : قرية قرب حلب من أعمال عَرَاز» 


۸ب 
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س 


باع الناس عمر بن عبد العزيز في اليوم الذي مات فيه سليمان» وتوفي 


بدیر 


سمعان”" من أرض حمص يوم الجمعة لخمس ليال بقين من رجب 


الفرد" سنة إحدى ومئة» وله يوم مات إحدى وأربعون سنة» وکانت 


خلافته سنتين وخمسة أشهر وخمس ليال» وهو آخر الخلفاء الاثني 
عشر؛ الذين خاطب النبي يي أمته بهم“ ٠‏ وذكر البيان في باب جواز 
إطلاق اسم الخلفاء عليهم للضرورة» وروى أحاديث في ذلك وال 
تعالى أعلم. 


(۱) 


(۳) 
(۳) 


الأغلب عليه التذكير والصرف؛ لأنه في الأصل اسم نهر وقد يؤنث. انظر: معجم 
البلدان .)٤١١ - ٤۱١/۲(‏ 

دير سمعان: ذكر الحموي أنه من نواحي دمشق» لا كما ذكره المؤلف من آنه من 
أرض حمص . 
ويقال: بكسر السين وفتحهاء وذكر أنه موضع رَه وحوله بساتين محدقة به» وعنده 
قصور ودور» وعنده قبر عمر بن عبد العزيز كل#. وسمعان هذا الذي ينسب الدير 
إليهء أحد أكابر النصارى» وله عدة أديرة في انحاء مختلفة . 

انظر: معحجم البلدان (۲/ .)٥۱۷‏ 

(الفرد) ليست في (ظ) و(ن). 

في (ظ) و(ن): (ستتان). 


من قوله: (ثم بايع الاس عمر بن عبد العزيز. . ..)ء وإلى: (..... الذين خاطب 
النبي بي أمته بهم)» نقله المؤلف بتصرف يسير من صحيح ابن حبان ٤٠ /٠١(‏ - 
١‏ 

انظر صحیح ابن حبان ٤۱ /۱٥(‏ ۔ .)٤۹‏ 


(1) 


خلافة أبي بكر ويه" بعد وفاة رسول الله بيا ثابتة باختيار 
الصحاية»› واتفاقهم عليه» وقولهم : (رضيه رسول الله كل لديننا فرضيناه 
لدنيانا) “يعني : أنه استخلفه في إقامة الصلوات المفروضات بالناس 


خلافة الصديق وه هل ثبتت باختيار المسلمين» أم بالنص من النبي وء سواء كان 
ذلك النص خفيًا أم جليًا؟. على أقوال: 

أ - أنها ثبتت بالاختيار» وهو قول جمهور العلماءء والفقهاء» وأهل الحديث» 
والمتكلمين وغيرهم . 

ب - أنها ثبتت بالنص الخفي» وهو قول طوائف من أهل الحديث» والمتكلمين؛ 
كما يروى ذلك عن الحسن البصري» وبعض أهل هذا القول يقولون بالنص الجلي . 
انظر: مجموع الفتاوى »)٤۹ - ٤١ /٠١(‏ ومنهاج السنة النبوية .)٤۸1/١(‏ 

قول المؤلف : (وقولهم: رضيه رسول الله َة لدينناء فرضيناه لدنيانا) . 

روي هذا من قول علي وليه رواه عنه جماعة من التابعين منهم : 

أ النرّال بن سبرة قال لعلي بن أبي طالب : أخبرنا عن أبي بكر بن أبي قحافة» قال 
على : (. .. كان خليفة رسول الله ية رضيه لدينناء فرضيناه لدنيانا). 

أخرجه الخلعي» وابن السّمان في الموافقة» كما في الرياض الضرة لمحب الدين 
الطبري )۷١ /١(‏ رقم .)٠١١(‏ 

ب - وعن الحسن قال: قال لي عليّ: لما قبض رسول الله ية نظرنا في أمرناء 
فوجدنا النبي ية قد دم أبا بكر في الصلاةء فرضینا لدنیانا ما رضیه رسول اله ا 
لديننا . 

ج - وعن قيس بن عبادة قال: قال لي علي : . .. فذكر نحو الكلام السابق بأطول 


منه. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
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أيام مرضه - وهي الدين -» فرضيناه خليفة للرسول ييه في أمور دنياناء 
وقولهم : (قدمك رسول الله ية فمن ذا الذي يؤخرك)“. 


()1( 


وکان رسول الله ية يتكلم في شأن أبي بكر في حال حیاته بما 


أخرج ذلك أبو عمر ابن عبد البرّء وابن السّمان في الموافقة» وابن خيرون كما في 
الرياض النضرة لمحب الدين الطبري (۱۸۹/۱) رقم .)٤۹۹٩ - ٤٩۸(‏ 

وانظر الاستیعاب لابن عبد الب (۳/ »)٩۷‏ والتمهید (۱۲۹۳/۲۳ - .)۱١۹‏ 

وخبر قيس بن عبادة عن علىّ» أخرجه ابن عبد البرٌّ في التمهید .)۱١۹/۲۳(‏ 
قول المولف: (وقولهم : قذمك رسول الله يي فمن ذا الذي يؤخرك؟). 

روي هذا عن علي ه۰ رواه عنه غير واحد» منهم سويد بن غفلة قال: (لما بایع 
التاس أبا بكر قام خطيباً . .. فقام إليه علي بن أبي طالب ومعه السيف» فدنا منه» 
وقال: والله لا نقيلك. ولا نستقيلك. قذمك رسول الله وء فمن ذا الذي 
يۇخرك؟). 

أخرجه ابن السّمان في الموافقة كما في الرياض النضرة )۲۱١/۱(‏ رقم )٥۳۸(‏ 
وقال: (هو أسند حديث رُوي في هذا المعنى» وسويد بن غفلة أدرك الجاهلية» 
وأسلم في حياة النبي بي) . 

وأخرجه أبو الشيخ الأصبهاني في طبقات المحدّثين )٥۷٦/۳(‏ رقم )۷۲١(‏ عن 
داود بن آبي عوف بپنحوه. 

وأخرج ابن سعد في الطبقات (۱۷۸/۳ - ۱۷۹). وأحمد في المسند (۳۹۹/۱) 
والنسائي في المجتبى »)۷٤/۲(‏ وابن أبي عاصم في السنة )0٥۳۹/۲(‏ رقم 
(۹)» والحاكم في المستدرك (۳/ 1۷) من طريق زر بن حبيش› عن عبد الله بن 
مسعود قال: (لما قبض رسول الله ي قالت الأنصار: متا أمير ومنكم أمير» فأتاهم 
عمر فقال: يا معشر الأنصار»ء ألستم تعلمون أن رسول الله ية آمر أبا بكر أن يصلي 
بالتاس» فأیکم تطیب نفسه أن یتقدّم با بکر؟» فقالوا: نعوذ بالله أن نتقذم ابا بكر)» 
واللفظ لأحمد. 

قال الحاكم : (صحيح الإسناد» ولم يخرجاه)» ووافقه الذهبي . 

وقال الألباني في ظلال الجتّة (۲/ :)٥۳۹‏ (إسناده حسن). 


فصل (۲۲) ا 
e a‏ 


تبين [للصحابة]“ أنه أحقّ/ الناس بالخلافة بعد وفاته» فلذلك أجمعوا 1/١‏ 
على خلافته» وانتفعواء وارتفقوا"» وارتفعوا به» وعڙوا» وعلوا 
بسببه؛ +حتى قال أآبو هريرة ل (وآلله الذى لا إله إلا هو لولا أن أبا 
بكر استخلف ما عبد الله فقيل له: مه يا أبا هريرة ما تقول؟)" فأقام 
إالحجة» وأوضح المحجة حتى صدقوه فيه» E IT‏ 

ومما استدل به أبو بكر ولي على الأنصار في تقديم المهاجرين 
عليهم ما قاله في خطبته التي خطبها عندهم : (نحن الصادقون وأنتم 
المفلحون» والله جعل المفلحين مع الصادقين)*» أما وصف"“ 


(1) في (ص): (الصحابة)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(۲) ارتفقوا: جمع ارتفق» والرفق هو: اللطف وحسن الصنيع»› وأرفقه: رفق به ونفعه» 
يقال: رفقت أرفق» وارتفق الرجل: إذا اتكا على مرفقه؛ لأنه يستريح في الاتكاء 
عليه» والرفق بالكسر ما استعين به» واللطف: رَفَقّ به. 
انظر: معجم مقاییس اللغة (۱۸/۲٤)ء‏ ولسان العرب (۱۱۸/۱۰ - .)١١١‏ 

(۳) أخرجه ابن عساكر في تاریخ دمشق (۲/ )٠١‏ من طريق أبي الزناد» عن الأعرج» عن 
أبي هريرة بلفظه مطولاً جدًا. 
وذكره الصابوني في عقيدة السلف (ص۲۹1)ء والسيوطي في تاريخ الخلفاء 
(ص۷۳). 

)٤(‏ من بداية الفصل وإلى قوله: (....وشهدوا له بما ذكره فيه) نقله المؤلف بتصرف 
یسیر من عقیدة السلف ( ص۲۹۰ - ۴۹۱). 

)٥(‏ أخرجه الواقدي في كتاب الردة (ص٠۳)‏ ولفظه : (فلما فرغ ثابت بن قيس من كلامه 
أقبل عليه أبو بكر فقال: يا ثابت أنتم لعمري كما وصفت به قومك» لايدفعهم عن 
ذلك دافع» ونحن الذين أنزل الله فينا : عقر مهدر [الحشر: ۸]» في كتاب 
الله كق وقد أكرمكم الله أن تكونوا الصادقین لقوله تعالى: اما آلزت اموا 
انوا أله وروأ م ألصَسَيِةتً [التوبة: .]١١١‏ 
والنص الذي نقله المصنف مأخوذ عن ابن العربي المالكي كما في العواصم من 
القواصم (ص٤٤‏ - )٤١‏ ولم يعزه ابن العربي لمصدر. 

0) في (ظ): (وصفهم). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا 


rat‏ چو 


المهاجرين“ بالصادقين؛ ففي قوله تعالى: لفق المجرن أي 
أا ن يرهم وَأمرّلهر4 [الحمر: ۸] الآية ثم قال: أك هه 
صرفو [الحشر: ۸ . 

وأمّا وصف الأنصار بالمفلحين ففى الآية التى بعدها: ولي 
رمو الاد لبك الحمر: ١‏ إلى قوله: اوك هم املد 
[الحشر : i‏ 

وأمّا كون المفلحين مع الصادقين ففي قوله تعالى للأنصار في 
براءة: اجا الي اما انوا أله وروا م يوك4 [العربة: 
۹[ 


ثم خلافة عمر وليه باستخلاف أبي بكر إياه» واتفاق الصحابة 
بعده علیه» وإنجاز وعد الله سبحانه مکان °۵ في إعلاء الإسلام» وإعظام 
0 

ثم خلافة عشمان بن عفان" و بإجماع" أهل الشورىء 


(1) (المهاجرين) ليست في (ظ). 
(۲) والآية بتمامها هي قوله تعالى: للق لمرد أل أا ين وروم دأمرلهر 
تشو ملا ن آلو وَرضرا ويضرو آله رشو أوكيك هم الديشة). 
(۳) والاآية بتمامها هي قوله تعالى: ويي ومو الاد لبن يِن كله حون 
یم و تجو فی صڈورھم اک معا اوا یژد عل اشم از 6 م كصامة 
ومن بوق شح فيو وكيك هم امير . 

() أي: بمكانته أو لمكانته» وفي عقيدة السلف (ص۲۹۱): (بمكانه). 

- في عقيدة السلف: (وإنجاز الله سبحانه - بمكانه في إعلاء الإسلام وإعظام شأنه‎ )٥( 
وعده) وهذه الجملة أوضح» وأكثر استقامة.‎ 

() (بن عفان) ليست في (ظ) و(ن). 

(۷) في (ظ) و(ن): (باجتماع). 


ری صا 


من هاج 


فصل (۲۲) 
ي 
وجملة الصحابة عليه› وسکون قلوبهم به/ حين جعل الأمر إليه. 

ثم خلافة علي طلي ببيعة الصحابة إياه» خن غرف وراه کل مه 
عصیانه وخلافه. 

فكان هؤلاء الأربعة الخلفاء الراشدين؛ الذين [نصر]" الله بهم 
الدين› وقصر الإلحاد» وقسر وقهر الملحدين»› وقوّی بمكانهم 
الإسلام» ورفع له بنهيهم الأعلام» ونور بضيائهم وبهائهم الظلام» 


وک2 رو 


وفیهم آنزل قوله تعالی: ومد اه آرت انوا ينك وسلو دحت 


ہے es‏ 7 رر یا فان 2< ص 1 ِ‌ تو پوه ور 
1 مل فی الأرّض ڪما استخلف الزيت عن تلهم وليم دمم 


ص 2 9 lg‏ ۶ کو ج ےی 

انع ارسى ك ولیبدلمم من بعد خوفهم انا [النور: »]٠١‏ وقوله تعالى : 
سرو ص سے چ یس ےر E PP 2y‏ ری ەر . 

لین مع اعا على الكار راء بم إلى قوله: فإگررع أخج سه 

ری ی وک ری سر ت 2 م ور ے2 > ص 

ادم ساط اوی عل سوقوء يعَجِب الع لغيظ بم الكنار) [الفتح: 


(۲) 


۹ فمن أحبهم» وتولاهم› ودعا لهم؛ فاز في الفائزين» ومن 


أبغضهم» وسبّهم» ونسبهم إلى ما نسبهم إليه الروافض والخوارج - لعنهم 
الله -؛ فقد هلك فى الهالكين» قال رسول الله َي: «لاتسبوا 


)١(‏ في (ص) (نضر)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(۲) قال الإمام مالك كه مستدلاً بهذه الآية: (من غاظه أصحاب محمد فهو كافر؛ قال 
تعالى : لمي بهم اكمار [الفتح : ۲۹]) كما ذكر ذلك القاضي عياض في الشفا 
(1/9)ء وقال الخفاجي في نسيم الرياض (۳/ )٤۷١‏ موضحا ما ذكره القاضي 
عياض : (وهذا رواه الخطيب البغدادي عن عروة الزبيري قال: كنا عند مالك بن 
نس فذكر عنده رجل انتقص الصحابة» فتلا قوله تعالى : تد رمل آي الب ممه 
يِا عل اكمار [الفتح : ۲۹] إلى آخره» وقال: من أصبح في قلبه غيظ على 
أصحاب محمد فقد أصابته هذه الآية). 


ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
E EE TE‏ 


أصحابي ؛ فمن سهم فعليه لعنة الل(“ . 


O) 


(۱) أخرجه أحمد في فضائل الصحابة )٥١ /١(‏ رقم (۸)» والخطيب البخدادي في تاريخه 
(9 ۴ من حديث أنس بلفظ : «من سب أصحابي فعليه لعنة من الله والملائكة 
والناس أجمعين › لا یقبل منه صرفاً ولا عدلاأً) . 
وضعفه الخطيب» وكذا الألباني كما في الصحيحة .)٤٤۸ /٥(‏ 
وروي من حديث ابن عباس . 
أخرجه الطبراني في الکبير (۱۲/ )٠٤١‏ رقم (۹٠۱۲۷)ء‏ وابن عدي في الكامل /١(‏ 
۹ ) في ترجمة أبي يحيى القتات من حديث ابن عباس. 
وضعفه الألباني كما في الصحيحة أيضاً .)٤٤١ /٥(‏ والحديث حسنه الألباني كما في 
الصحيحة )٤٤۸/١(‏ بمجموع طرقه وشواهده. 

(۲) من قوله: (ثم خلافة عمر ڪه . ..) وإلى نهاية الفصل» نقله المؤلف بتصرف من 
عقیدة السلف (ص‌۲۹۱ - ۲۹۳). 


ا فصل (۲۳) bk‏ 


ناخد وال الفيلة و نكر نة إا عة 
کر رکا او انه امور او اقل سن عبر لان ٠‏ 
أضاف إلى الله تعالى ورسوله يلل ما لا يجوز إضافته» ومن أضاف 
إليهما أو إلى أحدهما ما لا يجوز عليه فقد“؟ كفر؛ إذ آوامر الرسول 
اة من أوامر الله؛ ولهذا قال الله تعالى: ئن بطع اسول فَمَد أعاع 
مم [الساء: .]۸٠‏ وكذلك من أضاف إلى إجماع المسلمين المعتدٌ بهم ما 
لا يجوز إضافته إليه كفر؛ لإخبار الله تعالى ورسوله َة بعصمتهم 


(۱) في (ظ): (ولا). 

(۲) مقصود المؤلف كه الرد على الخوارج الذين يكفرون بمطلق الذنوب» ولو قال: (لا 
نكفّر أحداً من أهل القبلة بكل ذنب) لكانت العبارة أحكم؛ لأن هناك من الذنوب ما 
إن يقترفها العبد فإنه يكفر بذلك؛ حتى لو لم يعتقد استحلال ذلك الذنب» كسب الله 
تعالى» والسجود للصنم. 

(۳) لعل المؤلف استفاده من أبي جعفر الطحاوي» حيث قال في عقیدته: (ولا نکفر 
أحداً من أهل القبلة بذنب» ما لم يستحله). انظر: متن العقيدة الطحاوية (ص٤١).‏ 

)٤(‏ (فقد) ليست في (ظ) و(ن). 

)٥(‏ في (ظ) و(ن): (لهذا) بدون واو. 

)١(‏ يقصد بالإضافة هنا مخالفة الإجماع» أما مخالف الإجماع فقد اختلف العلماء في 
تکفیره على قولين» قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوی (۱۹/ :)۴۷١‏ 
(والتحقيق : أن الإجماع المعلوم يكفر مخالفه كما يكفر مخالف النص بتركه» لكن 
هذا لا يكون إلا فيما علم ثبوت النص به. وأما العلم بثبوت الإجماع في مسألة لا 
نص فيها فهذا لا يقع› وآما غير المعلوم فيمتنع تكفيره). وسيتحدث المؤلف ا إن = 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ا 
COfr‏ 
من الخطا” . 
إذا عرفت هذاء فاعلم أنه من كمر مسلماً بغير حقّ أو قال له: يا 
كافر» من غير استنادٍ إلى ما يكفر ظاهراً هل يكفر بذلك؟ اختلف قول 
أصحاب الشافعيّ المتأخرين فيه على وجهين : 
أحدهما : وهو قول جمهورهم أنه لا يكفر بل هو عاص بذلك؛ 
لأن النبي ب قال: «من قال لأخیه یا کافر فقد باء بھاء فإن کان كما 
قال» وإلا [حار] علیه»") فلم يصرح ية بكفره» وإنما معناه: رجع 


- شاء الله عن هذه المسألة بشيء من التفصيل . 
انظر: مجموع الفتاوی (۳۸/۷ ۳۹)ء وإحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام لابن 
دقيق العيد .)۸٤ /٤(‏ ونواقض الإيمان القولية والعملية ( ص۳٤۲‏ _ .)٠٤٠١‏ 

(1) قول المولّف: (لإخبار اله تعالى ورسوله ية بعصمتهم من الخطا). لعله يشير إلى 
حديث أبي بصرة الغفاري يرفعه: «سألت الله هق أن لا يجمع أمّتي على ضلالةء 
فأعطانيها» . 
أخرجه أحمد في المسند »)۳۹٦/١‏ والطبراني في الکبير )۲۸٠/۲(‏ رقم 
۰)۷۱ وابن عبد البر في جامع بیان العلم وفضله )۷٥٦/۱(‏ رقم (۱۳۹۰) من 
طريق الليث» عن أبي وهب الخولاني» عن رجل» عن أبي بصرة به. وإسناده ضعيف 
لإبهام الراوي عن أبي بصرة. 
وروي من حديث ابن عمر بلفظ : «إن الله لا يجمع امّتي على ضلالة». 
أخرجه الترمذي في الفتن› باب ما جاء في لزوم الجماعة )٤)٠٥ /٤(‏ رقم (۷١٠۲)ء‏ 
والحاكم في المستدرك .)۱١١/١(‏ قال الترمذي: (هذا حديث غريب من هذا 
الوجه). 
وللحديث شواهد كثيرة» ولذا صخحه الألباني في آداب الرّفاف (ص١٤۲).‏ 

(۲) في (ص): (جار)» والمثبت من (ظ) وهو الموافق لنص الحديث؛ كما في مصادر 
التخريج السابقة. 

(۴) أخرجه البخاري في الأدب» باب من أكفر أخاه بغير تأويلء فهو كما قال: /٠١(‏ 
٤‏ رقم »)1٠٤(‏ ومسلم في الإيمانء باب بيان حال إيمان من قال لأخيه 
المسلم: يا كافر )۷۹/١(‏ رقم )1١(‏ من حديث عبد الله بن عمر بلفظ : «أيما امرئ = 


E ER‏ ۷۹ ل 


عليه إثم ف 


والثاني : وهو قول آصحاب الحديث و والمحققين ا 
بالكفر» وذلك يقتضي الحكم کو اجا ا 


- قال لأخيه: یا کافرء فقد باء بها أحدهماء إن كان كما قال» وإلا رجعت عليه»» هذا 
لفظ مسلم» ولفظ البخاري بمعناه. 
وفي رواية عند مسلم )۸٠ -۷۹/١(‏ رقم (١1)ء‏ وأحمد في المسند )۱١١/١(‏ من 
حديث آبي ذر: «. ...ومن دعا رجلاً بالكفرء أو قال: عدو الله» وليس كذلك إلا 
حار عليه». وحار: بالحاء المهملةء ومعناه: رجع وباء. 

)١(‏ هذا القول هو القول الراجح؛ لأن المعروف عند المحققين أن النصوص الواردة في 
ذلك إنما هي من نصوص الوعيد التي يستحق صاحبها العقوبة الشديدة» قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوی (۳۵/ )٠١١ - ٠١١‏ في معرض ذبه عن أعراض 
بعض الأئمة من أصحاب مالك والشافعي وأحمد وأبي حنيفة وغيرهم -: (ومع هذا 
فقد اتفق المسلمون على أنه لا يكفر أحد من هؤلاء الأئمة» ومن كفرهم بذلك 
استحق العقوبة الغليظة التي تزجره وأمثاله عن تكفير المسلمين). 
انظر: مجموع الفتاوی (۱/١۱۰)ء» ٠٠۳/۳۵(‏ _ ٤٠٠)ء‏ والاستقامة ٠١١/١(‏ - 
1٦‏ 

(۲( يقصد بذلك أهل الحديث من أصحاب الشافعي المتأخرين» كما صرح بذلك سابقاً. 

(۳) هو أبو سعيد عبد الرحمن بن مأمون النيسابوري» المتولي» الشافعي» صاحب 

التتمة» تفقه بمرو على الفوراني» وببخارى على أبي سهل الأبيوردي» وبرع في الفقه 

والأصول والخلاف» وصنف كتاباً في أصول الدين › وكتاباً في الخلاف» کان مولده 

سنة ١۲٤ه»‏ وتوفي ليلة الجمعة من شوال سنة ۷۸٤ه.‏ 

انظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي (١/١١٠٠)ء‏ وطبقات الشافعية للأسنوي /١(‏ 

.)۳٥۸/۳( وشذرات الذهب‎ .) ٥ 

أما كتاب (التتمة) فقال محقق كتاب طبقات الشافعية للأسنوي عبد الله الجبوري /١(‏ 

٩‏ رقم (۲۷۷) حاشية (۳): (التتمة» كتبها تعليقاً على كتاب شيخه أبي القاسم 

عبد الرحمن الفوراني الإبانة -» ومنها أجزاء كثيرة من نسخ متفرقة» في الأزهرية» = 


۰پ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا YA*‏ ی 


| 


وال والله أعلم. 


إذا عرفت هذا فى أحدا| لمسلمين» فاعلم أنه من كمُر نبيًا أو 


۴ 


أو أزواجهء أو ضللهم؛ فإنه يكفر بذلك بلا شك . 


وقد تقدم الکلام" على من سب الله آو رسوله أو غيرهما من 
الرسل والأنبياء» وأما من سب صحابيًا أو تنقصه؛ فالمشهور من 
مذاهب العلماء عدم تكفيره» والرجوع في أمره إلى الاجتهاد والأدب» 
وهو المشهور من قول مالك كل قال: (من شتم أحداً من أصحاب 
النبي بي: أبا بكرء أو عمرء أو عثمانء أو عليَاًء أو معاوية» أو 


- ودار الكتب» وأحمد الثالثء ومنها مصورات فى معهد المخطوطات المصورة. قال 


الإسنوي: لم يكمل التتمة» بل وصل فيها إلى الحدود» فكملها جماعة). 

(1) هو جمال الدين عبد الحميد بن عبد الرحمن بن عبد الحميد الشيرازي» الشافعي› 
صاج کاب البسر: 
كان فقيهاً كبيراً» ذا حظ من كثير من العلوم» ورعاً زاهداً. توفي بشيراز سنة نيف 
وثلاثين وسبعمئة. 
أما كتابه (البحر) فقال عنه الإسنوي: هو مختصر أوضح من الحاوي الصغير»ء 
ومتضمن لزيادات» ويقال عنه: بحر الفتاوى . 
انظر: طبقات الشافعية للأسنوي (۲۹۱/۱)ء وشذرات الذهب »)4١ /٦(‏ وكشف 
الظنون .)۲۲٤/۱(‏ 

(۲) قول المصنف كم بأن من كفر نبياً أو صحابياًء أو إحدى زوجات النبي ب؛ فإنه 
يكفر ظاهر لا ريب في صحته؛ لدلالة النصوص عليه. 
وأما قوله بأن من كفر ولياً من أولياء الله تعالىء أو أحداً من آل بيت النبي يية؛ فإنه 
يكفر فليس على إطلاقه ؛ لعدم ورود النص بنفي الكفر عنهم من جهة» وإمكان وقوعه 
منهم من جهة أخرى. 

(۳) انظر: (ص .)۲۳٣‏ 


فصل (۲۳) 


1 
as ۲۸۱ | EEE 


عمرو بن العاص» فإن قال: كانوا على ضلال وكفر قتل» وإن شتمهم 
و هاا ن اة الان کل ا۷ و 


وقال E‏ إلى بغخض عثمان والبراءة 
منه أدب أدباً شديداًء ومن زاد إلى بغض أبي بكر» أو عمر”" فالعقوبة 
عليه أشد» ویکرر ضربه ویطال سجنه حتی یموت»› ولا يبلغ به القتل إلا 
في سب النبي ي“ . وقال بو محمد بن ابي زيد“ عن سحنون": 


)١(‏ ذكره القاضي عياض في الشفا (۸/۲٠٠۱)ء‏ والزواوي في مناقب الإمام مالك 
ضر 

(۲) هو موسى بن عبد الرحمن بن حبيب الإفريقي القطان المالكي» أخذ عن محمد بن 
سحنون» وشجرة بن عیسی» وغیرهما» وروی عنه تمیم بن اٻي العربي» وأبو 
محمد بن مسرور» وجماعة. 
قال الذهبي : كان من أوعية العلم والفقه. 
انظر: طبقات المفسرین للداودي »)۳٤۱/۲(‏ وسیر أعلام النبلاء .)۲۲١/۱٤١(‏ 

(۳) في (ظ) و(ن): (وعمر). 

)٤(‏ من قوله: (وأما من سب صحابيا أو تنقصه . . ..) وإلى: (. ..ولا يبلغ به القتل إلا 
في سب النبي اة) نقله المؤلف بتصرف يسير من الشفا للقاضي عياض .)٠٠۸/۲(‏ 

)٥(‏ هو عبد الله بن عبد الرحمن» أبو محمد القيرواني» المعروف بابن بي زيد» شيخ 
المغرب» انتهت إليه رئاسة المذهب المالكي» سمع ن٣ا‏ سعيد بن الأعرابي 
ومحمد بن الفتح»› وأخذ عنه خلق كثير منهم : الفقيه عبد الرحيم بن العجوز السبتي»› 
وعبد الله بن الوليد الأنصاري . 
قال القاضي عياض : حاز رئاسة الدين والدنياء ورُجل إليه من الأقطار» ونجب 
أصحابه» وكثر الآخذون عنه» وهو الذي لخص المذهب» وملا البلاد من تواليفهء 
وهو صاحب كتاب الرسالة» توفي ۳۸۹ه. 
انظر: سير أعلام النبلاء (۱۷/١٠)ء‏ وشذرات الذهب (۳/ ١١۳٠)ء‏ وترتيب المدارك 
(/64). 

)٨(‏ هو عبد السلام بن حبيب بن حسان بن هلال» أبو سعيد التنوخي» حمصي الأصل› 
المغربي» القيرواني»› المالكي» قاضي القيروان» وصاحب المدونة» ويلقب = 


1/01 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
(من فال فى ابن بکر» أو غر أو عثمان» او علي - ڪا إنهم 
كانوا على ضلالة وكفر قتل› ومن شتم غيرهم من الصحابة بمثل هذا 
نگل النکال الشديد)" . 


وروي عن مالك : ف ست آنا یک جلد ومن سب عائشة قتل› 
قیل له: لم؟ قال: (من رماها فقد خالف القرآن")°) قلت : قوله: 
فقد خالف القرآن» أي : كذبه. 


وبهذا المعنى تمسك من كمر بسب الصحابة/ السابقين الأولين من 
المهاجرين والأنصارء والذين اتبعوهم بإحسانء قال: لأن الله تعالى 
أخبر بأنه رضي عنهم ورضوا e‏ ومعلوم أن الله 8# لا يرضى 
الكفر» ولا يرضى عن أصحابه» فمن كفر من أخبر الله سبحانه برضاه 


بسحنون» سمع من سفيان بن عيينة» وعبد الله بن وهب» وأخذ عنه ولده محمد» 
وأصبغ بن خليل القرطبي» وبقي بن مخلد. 
قال أشهب: ما قدم علينا أحد مثل سحنون» وقال يونس بن عبد الأعلى : سحنون 
سيد آهل المغرب» وقال عيسى بن مسكين : سحنون راهب هذه الأمة» ولم يكن بين 
مالك وسحنون أحد أفقه منه. 
انظر: ترتيب المدارك (۲/ »)٥۸٠١‏ وسير أعلام النبلاء (١١/1۳)ء‏ وفيات الأعيان 
(/ 14۰( . 

(1) في (ظ) و(ن): (وعمر وعشمان وعلي). 

() ذكره القاضي عياض في الشفا .)٠٠١٠۹/۲(‏ 

(۴) ذكره القاضي عياض في الشفا (۲/ »)۱٠٠۹‏ والزواوي في مناقب مالك (ص٤٤٠).‏ 
(6) من قوله: (وقال أبو أحمد بن أبي زيد..) وإلى: (...من رماها فقد خالف 
٠‏ القرآن)» نقله المؤلف بتصرف يسير من الشفا للقاضي عیاض (ص‌°۹/۲٠١).‏ 
() والآية التي عناها المؤلف هي قوله تعالى : ولسرفن آلذَرلوةَ مى لمرن رَالأَصار 
واي اوشم خسن ری اله عنم وضو عن رَد هم جت رى ها 

لامر حيري فيا أبدا كيك الد الم [التوبة: .]٠٠١‏ 


ت( 


E) AY | 


عنه فقد کذّب الله فی خبره» ومن کذّب الله تعالی فی خبرہ فهو کافرٌ 
إجماعا" والله أعلم. 


وقال ابن شعبان" عن مالك كله فى قتل من سب عائشة: (لأن 


اله تعالی يقول: یکم آله أن مودو نله بدا إن کم مويك [النور : 
۷ فمن عاد لمثله فقد کن . 


(1) لشيخ الإسلام ابن تيمية تفصيل جميل في حكم ساب الصحابة متى يكفر؟ ومتى لا 
يكفر؟ في الصارم المسلول (ص ٥۸٦‏ _ 0۸۷)» حيث بين أن من اقترن بسبه دعوى 
الألوهية لأحد من الصحابة أو دعوى النبوة لأحدهم أو القول بأن جبريل غلط في 
الرسالة» وكذلك من زعم أن القرآن تقص منه آيات أو له تأويلات باطنة تسقط الشرع 
الظاهرء أو زعم أنهم ارتوا بعد رسول اله ي إلا نفراً قليلاًء أو أن عامتهم فسّاق› 
ونحو ذلك فهذا لا شك في کفره ولا خلاف في تکفیره. 
أما من سبهم سبًا لا يقدح ذ في عدالتهم ولا في دينهم» مثل وصف بعضهم بالبخل؛ 
أو الجينء أو قلة العلم» أو عدم الزهدء ونحو ذلك» فهذا يستحق التأديب 
والتعزير» ولا نحكم بكفره بمجرد ذلك . 
وأما من لعن وقبَح مطلقاً فهذا محل الخلاف فيهم؛ لتردد الأمر بين لعن الغيظ ولعن 
الاعتقاد. 

(۲) هو محمد بن قاسم بن شعبان» أبو إسحاق المصري» المعروف بابن القرطبي 
الحافظ» انتهت إليه رئاسة المالكية في مصر› أخذ عن ابن صدقة وغيره» وأخذ عنه 
الغافقي» والخولاني» وجماعة. 
وله مؤلفات منها: المختصر بما ليس في المختصر› والزاهي في الفقه ومناقب 
مالك وكتاب الأشراط . 
قال الذهبي : كان صاحب سنة واتباع» وباع مديد في الفقه مع بصر بالأخبار وأيام 
الناس» مع الورع والتقوى» وسعة الروايةء مات سنة (١١٠ه).‏ 
انظر: ترتيب المدارك (۲۹۳/۳)ء وميزان الاعتدال (٤/١٠)ء‏ وسير أعلام النبلاء 
(¥۸/۱0(. 

(۳) ذكره القاضي عياض في الشفا (۲/ »)۱٠٠۹‏ والزواوي في مناقب مالك (ص٤٤٠).‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

a a E E 

وحكى [أبو الحسن)] الصقلي" أن القاضي [أبا بكر بن 

الطيب]“ قال: (إن الله تعالى إذا ذكر في القرآن ما نسبه إليه 

e‏ ا نفسه لنفسه؛ كقوله 8#: قال آتد للحن ودا 
[الأنییاء: °۲۹ في آي [كثيرة e‏ 


وذکر ر نسبه المنافقون إلى عائشةء فقال: وول إذ 


۴ Ere 


سمعتموه قلتر بک ا ے کے ا ب دس اسح تفه ف 
رها من السوء e‏ له نالسر وها تشهد 


(1) في (ص): (الحسن) وفي (ظ) و(ن): (ابن أبي الحسن)ء والصواب (أبو الحسن) 
کما في الشفا. 

(۲) هو أبو الحسن علي بن المفرج بن عبد الرحمن الصقلي» القاضي بمكة» عاب 
بكر محمد بن أبي سعيد الإسفرايني صاحب أبي بكر الإسماعيلي الجرجانيء وأبا 
ذر الهروي المالكي الحافظ. روى عنه الحافظان أبو القاسم هبة الله بن عبد الوارث 
الشيرازي» وأبو الفتيان عمر بن عبد الكريم بن سعدويه الرواسي. وكانت وفاته سنة 
نيف وسبعين وأربعمئة» وذكر عبد الله المالكي صاحب (رياض النفوس) أنه توفي 
سنة تسع عشرة وثلاثمئة» ولم يذكر اسمه وإنما قال: أبو الحسن الصقلي الجزيري» 
وسرد له بعض القصص . 
انظر: الأنساب للسمعاني »)٥٤۹/۳(‏ وریاض النفوس )۲٠١ - ۲۰٤/۲(‏ رقم 
(). 

(۳) في (ص): (آبا الطيب)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

)٤(‏ هو القاضي آبو بكر بن الطيب الباقلاني» كما ذكر ذلك الخفاجي في نسيم الرياض 
(/ 11°( وملا علي قاري في ج الشفا (۲/ .)٥١١‏ 

(ه) والآية هي: لقالا اَعَد الم ولا سبحت بل اة شرت ي. 

() في (ص): (کثير)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(۷) في (ظ) و(ن): (تنزیهه). 

(۸) ذكره القاضي عياض في الشفا .)٠٠٠۹/۲(‏ 


فصل (۲) 


ل YA‏ ا 


لما عظم سبّھا کما [عظم] نفسه» وکان سبَّها سبَاً لنبیه ي وقرن 
سب نبیه ا وأذاه بأذائه تعالی"» وکان حکم مؤذیه تعالی/ القتل کان 
مؤذي نبيه كذلك”"» ولهذا قال ابن شعبان: (ومن سب غير عائشة من 
أزواج النبي بيا ففيها قولان: أحدهما: يقتل؛ لأآنه سب النبي ئي بسب 
لل . 


والآخر: نها کسائر اصحابه یجلد حد المفتري› قال : وبالأول 


أقول)“. وشتم رجلٌ عائشة بالكوفة» فَمَّذّم إلى موسى بن عيسى 
العباسي فقال: من أحضر هذا؟ قال ابن أبي ليلى" : أناء فَجُلد 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€) 
(0) 


(0 


(¥) 


في (ص): (يعظم)» وفي (ظ) و(ن) ما أ ثبته. 

لعله يشير إلى قوله تعالى کک 0¥ _ [0A‏ :9 آل يدوت آله کک 
آله فی الا واخ ومد م مدا مهب © ولدب يدوت الوم متت بر م 
اتا تر اما ا رتا فيئاي. 

من قوله: (وقال ابن شعبان عن مالك. . . ..) وإلى: (.. ...كان مؤذي نبيه كذلك) 
نقله المؤلف بتصرف يسير من الشفا للقاضي عیاض (ص۹/۲٠٠۱‏ _ .)١١١١‏ 

في (ظ) و(ن): (خلیلته). 

قول ابن شعبان نقله المؤلف بتصرف يسير من الشفا للقاضي عياض (ص ١١١١/۲‏ - 
٠ ۳‏ 

قال الخفاجي في نسيم الرياض )١١١ /٤(‏ معلقاً على موسى بن عيسى العباسي أنه : 
(منسوب إلى عباس بن عبد المطلب عم النبي بء والذي في التواريخ آنه عيسى بن 
موسى بن علي بن عبد الله بن العباس» وأول من ولي الخلافة من بني العباس 
السفاح» وجعل ولي العهد بعده أخاه المنصور» وبعده عيسى بن موسى حين خلع 
نفسه كرهاً» وقيل عوضه عشرة آلاف درهم» وجعل ابنه المهدي بعده» وبعده عیسی 
ابن موسى» فمات قبل المهدي سنة ۸١١ه»‏ ومات المهدي بعده بسنة). 

هو محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى الأنصاري» أبو عبد الرحمن الكوفي» الفقيه› 
قاضي الكوفة. روى عن عطاء بن آبي رباح» وإسماعيل بن أمية. وروى عنه شعبة»› 


ووکیع . 


ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا 


»1 اه ١‏ . ت )0( 
ثمانين» وحلق رأسه»› وأسلمه في الحجامين : 


وقال رسول الله ی : «الله الله فی أصحابی» الله الله فی أصحابی› 


لا تتخذوهم NEE‏ بعدي» فمن أحبهم فبحبي أحبهم› ومن 
أبغضهم فببغضي أبغضهم› ومن آذاهم فقد آذاني» ومن آذاني فقد آذی 
الله » ومن آذی الله يوشك أن e EE‏ وقال ال : لا تسبوا 


(۱) 


(0) 


(0 


قال العجلي : كان فقيهاً» صاحب سنة» صدوقاًء جاثز الحديث» وكان عالماً 
بالقرآن. وضعفه الجمهور في الحديث لسوء حفظه» توفي سنة ۸٤٠ه.‏ 

انظر: الجرح والتعدیل (۷/ ۳۲۲)ء وميزان الاعتدال (۳/ »)١١١‏ وتهذيب التهذيب 
.(Y £ /)‏ 

الحجّامين: جمع حجام» والحجام: المصاص» يقال للحاجم الحجًام لامتصاصه 
فم اليحْجّمة. وأصله الحجم: وهو المص» يقال: حجم الصبي ثدي أمه؛ إذا 
مصه. 

انظر: لسان العرب (۱۱۹/۱۲ ۔ ۱۱۷)» وتاج العروس .)١١۹/۱۳(‏ 

نقل المؤلف هذه القصة من الشفا للقاضي عياض (ص۲/ .)١١١١ - ٠١١١‏ 

في (ظ) و(ن): (عرضا). 

الغرض: هو الهدف الذي يرمى فيه» وجمعه أغراض» والعُرض: شدة النزاع نحو 
الشيء والشوق إليه. 

انظر: النهاية في غريب الحدیث (۳/ »)۳٠١‏ ولسان العرب (۷/ .)٠۱۹۳‏ 

أخرجه الترمذي في المناقب» باب في من سب أصحاب النبي ية )٠١۴ /٥(‏ رقم 
«((AY)‏ وأحمد في المسند .)٠٤ /١(‏ وفي فضائل الصحابة )٤۷/١(‏ رقم )٠١۲(‏ 
وابن ابي عاصم في السنة (۲/ )٤٦٠٥‏ رقم (4۹۲)ء والمقدسي في النهي عن سب 
الأصحاب (ص٩٦)‏ رقم )٤(‏ من حديث عبد الله بن مغفل بنحوه. 

قال الترمذي: (هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه). 

والحديث ضعفه الألباني كما في ظلال الجنة (۲/ .)٤٠٦٠١‏ وفي السلسلة الضعيفة 
برقم (۲۹۰۱). 

في (ظ) و(ن): (وقال رسول الله ) . 


أصحابي» فمن سبهم فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين» لا يقبل 
الله منه صرفاً ولا عدلگ“. 

وروي في حديثِ: «لا تسبوا أصحابي فانه يجيء قوم في آخر 
الزمان يسبون أصحابي» فلا تصلوا عليهم» ولا تصلوا معهم» 
تناکحوهم» ولا تجالسوهم»› وإن مرضوا فلا تعودوهم»"» وقال کا : 


من سب ب أصحابي فاضربوه» . 


وقد أعلم النبي ييه أن سبهم وأذاهم يۇذيە› وأذى النبي ک4 
حرام. وقال : ل تؤذوني في أصحابي› ومن آذاهم فقد آذاني» و 


(1) قال ابن الأثير في الصرف: (أي: التوبة)ء وقيل : النافلةء والعدل: الفديةء وقيل : 
الفريضة. 
انظر: النهاية في غريب الحديث .)۲٤/۳(‏ 

(۲) تقدم تخريجه في (ص۳۲۷) حاشية رقم (۳) وهو حديث حسن بمجموع طرقه 
وشواهده. 

(۴) أخرجه الخلال في السنة (۲/ )٤۸۳‏ رقم (۹٦۷)ء‏ والخطيب في الكفاية في علم 
الرواية (ص٠١)‏ وابن عساكر في تاريخ دمشق )۳٤٤/۱٤(‏ من حدیث انس بنحوه. 
وذكره ابن الجوزي في العلل المتناهية /١(‏ ١١١)ء‏ وقال: (قال ابن حبان: خبر 
باطل لا أصل له). 
وأشار شيخ الإسلام في الصارم المسلول (۳/ )٠٠۹۹‏ إلى ضعفه» حيث قال: (في 
هذا الحديث نظر). 
وضعفه الشيخ الألباني ل كما في ضعيف الجامع الصغير (۲/ 1۸) رقم ev)‏ 

)٤(‏ تقدم تخريجه في (ص ٠‏ ) حاشية رقم (۲)» من حديث علي بلفظ: «من سب 
الأنبياء فتلء ومن سب الأصحاب جلد قال عنه الألباني في السلسلة الضعيفة /١(‏ 
٤‏ ) رقم (۰): (موضوع). 

() أخرجه الترمذي في المناقب )٦٥۳/٥(‏ رقم (۲٦۳۸)ء‏ وأحمد في المسند /٥(‏ ٤٥)ء‏ 
وفي فضائل الصحابة )٤۷ /١(‏ رقم (1)ء وابن بي عاصم في السنة )٤۷۹/۲(‏ رقم 
(441)ء والمقدسي في النهي عن سب الأصحاب (ص٥٦)‏ رقم )٤(‏ من حديث 
عبد الله بن مغفل بالفظ : الله الله في أصحابي . . . ۰ وفيه: «ومن آذاهم فقد = 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


سم مرم ل 
ية : «لا تۆذونى فى عائشة» . 


وقال: «فاطمة بضعة منی» یوذینی ما آذا . 


وروي عن عمر بن الخطاب أنه نذر“ قطع لسان عبید الله 
ابن [عمر]“؛ إذ شتم المقداد بن الأسود“ فكلّم في ذلك فقال: 
(دعوني أقطع لسانه حتی لا یشتم أخدا ‏ بعد حاب الئل ع" : 


- آذاني» ومن آذاني فقد آذی الله ومن آذى الله فيوشك أن يأخذه» واللفظ للترمذي . 
والحديث ضعفه الألباني كما في ظلال الجنة .)٤۷۹/۲(‏ وفي السلسلة الضعيفة 
برقم (۲۹۰۱). 

(1) هذه الرواية جزء من حديث طويلء أخرجه البخاري في الهبةء باب من أهدى إلى 
صاحبه» وتحرّی بعض نسائه دون بعض /٩(‏ ۲۰۵) رقم »)۲١۸۱(‏ وفیه : لا تۇذوني 
في عائشة فان الوحي لم يأتني وآنا في ثوب امرأة إلا عائشة». 

(۲) أخرجه مسلم في فضائل الصحابة» باب فضائل فاطمة بنت النبي ي /٤(‏ ۱۹۰۳) 
رقم (٤٤۲)ء )۹٤(‏ من حديث المسور بن مخرمة بلفظه. 
وهو عند البخاري في فضائل الصحابة» باب ذكر أصهار النبي ية. .... (۷/ )۸٩‏ 
رقم (۳۷۲۹) بنحوه. 


)۳( من قوله : (وقال رسول الله د : «الله أله في أصحابي DEG‏ ( وإلى : 
) ......يۇذينى ما آذاها») نقله المؤلف بتصرف من الشفا للقاضي عياض (ص۲/ 
-_1۱°۸4). 


)٤(‏ في (ظ) و(ن): (ندر). 

() هو عبيد الله بن عمر بن الخطاب القرشي ويا -» ولد على عهد رسول الله بء وكان 
من أنجاد قريش وفرسانهم ٠‏ فل بصفين مع معاوية طله -. 
انظر: الاستيعاب لابن عبد البر .)٠١١٠١/۳(‏ 

(0) في (ظ) و(ن): (أحد)ء بالرفعء وبالتالي يكون الفعل (يشتم) مبنيًا للمجهول . 

(۷) آخرجه اللالكائي في شرح اعتقاد أهل السنة (۱۲۹۳/۷ - )۱۲۹٤‏ رقم ۲۳۷١(‏ - 
۷؛)؛) وابن بشران في أمالیه (ص٣۱۲)‏ رقم (۲۷۱)» وابن عساکر في تاریخ 
دمشق (۳۸/ )٦١‏ من طريق قيس بن الربيع » عن وائل بن داود» عن البهي قال: شتم 
ابن لعمر بن الخطاب ...... فذكره بنحوه» وعند بعضهم: (وقع بين عبيد الله بن = 


ا و ب 

وأتي عمر بن الخطاب ط بأعرابن يهجو الأنصار» فقال: (لولا 
أن له صخ فیک ٠‏ 

قال" مالك ك#: (من انتقص أحداً من أصحاب النبي ية فليس 
له [في]" هذا الفيء حقّء قد قسّم الله الفيء في ثلاثة أصنافي» فقال 
تعالى: لفق الجر [الحسر: ۸ا الآية» ثم قال: وارب ربو 
لار ولس ين ْله [الحشر: ]٩‏ الآية» ثم قال: لیے جاو من 
ِم قولوت ربا عفر کا اجنوا الت سفوا ابسن [الحشر: 
٠‏ الآية» فمن تنقَصهم فلا حى له في فيء المسلمين)“ . 


- عمر» وبين المقداد كلام فشتم عبيد الله المقداد. . . ..) فذكره. 
وعزاه ابن تيمية في الصارم المسلول (۳/ )٠٠١٤١‏ لابن بطةء ولم أجده في المطبوع . 
وعزاه ملا علي القاري في شرح الشفا )٥٦۹ /٤(‏ لتاريخ الخطيب» وابن عساكر. ولم 
أجده في تاريخ بغداد المطبوع . 
وفي إسناده: البهيّ» وهو عبد الله مولى مصعب بن الزبير» ويقال: إنه عبد الله بن 
اليسار» ليست له رواية عن عمر بن الخطاب» فهو لم يشهد القصة. 
وقال ابن أبي حاتم عن أبيه: (لا يحتج بالبهيّ» وهو مضطرب الحديث) (التهذيب : 
٦‏ وقال ابن حجر في التقریب (ص۳۳۰): (صدوق یخطی). 
وعليه فإسناده فيه ضعف؛ للانقطاع بين البهي وعمر» وكذا ضعف البهي نفسه» والله 
أعلم . ۰ 

(1) عزاه شيخ الإسلام في الصارم المسلول (۳/ )٠٠٠١‏ لأبي ذر الهروي. ولم أقف عليه 
علكه. 
وعزاه السيوطي في مناهل الصفا في تخریج أحادیث الشفا (ص۸٤۲)‏ رقم :)۱۳١١(‏ 
لمحمد بن قدامة المروزي في كتاب الخوارج عن أبي سعيد الخدري» وقال: (بسند 
رجاله ثقات). وعزاه ملا علي قاري في شرح الشفا )٥٥۸/۲(‏ بمثل ما عزاه 
السيوطي . 

(۲) في (ظ) و(ن): (وقال). 

(۳) في (ص): (من)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(6) أخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (۷/ )٠١٤١ _ ۱۳٤٤‏ _ 


ب a‏ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
وفي كتاب ابن شعبان": (من قال في واحد منهم: إنه ابن زانية 
ا أف لاد عانعن اماب اديو دا ل ر عا 
لأمّه» ولا أجعله كقاذف الجماعة فى كلمة؛ لفضل هذا على غيره؛ 
ولقوله يي «من سب أصحابي فاجلدوں. قال: «ومن قذف أَمٌ 
۲ ب أحدهم وهي كافرةٌ خد حد الفرية/ ؛ لأنه سب له فإن کان أحدٌ من 
ولد [هذا]“ الصحابي حياً قام بما یجب [له]"» وإلا فمن قام به من 
المسلمين كان على الإمام قبول قيامه»» قال : ولیس“ هذا کحقوق 
غير الصحابةء لحرمة هؤلاء [بنبيهم] بء ولو سمعه الإمام وأشهد 

عليه کان ولي القیام به" . 


وروی ابو مصعب ٩‏ عن مالك : (من انتسب إلى aes‏ 


- رقم »)۲٤٠٠١(‏ وذكره القاضي عياض في الشفا (۲/ ١١١١)ء‏ وترتيب المدارك (۲/ 
.(V‏ 

(1) ابن شعبان من كبار علماء المالكية. وله كتب كثيرة لكن إذا أطلق كتاب ابن شعبان» 
فيقصد به: الزاهي في الفقه» وهو من أهم مراجع المالكية» وكثيرا ما ينقلون منه 
ویحیلون عليه . 

(۲) في (ص): (أو أمه)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(۴) في (ظ) و(ن): (حدً). 

)٤(‏ تقدم تخریجه في (ص‌٣۲۳)‏ حاشية رقم (۲) من حديث علي بلفظ : «من سب الأنبياء 
قتل» ومن سب الأصحاب جلد». 

)٥(‏ في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(1) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(۷) آي ابن شعبان. 

(۸) في (ظ) و(ن): (فليس). 

(۹) في (ص): (نبيهم) بدون الباء» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

.)١١١١/۲( قول ابن شعبان ذكره القاضي عياض في الشفا‎ )١( 

= هو أبو مصعب أحمد بن أبي بكر القاسم بن الحارث بن مصعب القرشي الزهري‎ )۱١( 


ك 


[بیت 


0 N 
النبي يي يضرب ضربا وجيعا» ويشهر ويحبس ' طويلا حتى‎  ] 


و و ا ان بی ایر ی 


وقال القاضي عياض كل#: وأفتى أبو المطرّف الشعبي” - فقيه 


مالقة د کی رجل آنكر تحاف اداه N‏ 


(0) 
(۳) 
(۳) 
(€) 
(0) 


(0 


المدني» قاضي المدينة» ولد سنة خمسين ومئثة» ولازم مالك بن أنس» وتفقه په 
وسمع منه الموطأاً وأتقنه عنه» وحدث عنه البخاري ومسلم» وبقية الستة» لكن 
النسائي بالواسطة. 

قال الدارقطني : أبو مصعب ثقة في الموطأًء وقدمه على يحيى بن بكير» وقال أبو 
حاتم وأبو زرعة: صدوق. 

وقال الذهبي: احتج به أصحاب الصحاح» قال ابن حزم: آخر شيء روی من 
الموطآت: موطاً أبي مصعب» وموطأً أحمد بن إسماعيل السهمي. توفي سنة: 
٤١‏ ه. 

انظر: سير أعلام النبلاء (١١/١۳٤)ء‏ وتذكرة الحفاظ (۲/ ١٠)ء‏ وتهذيب التهذيب 
(/0). 

في (ص): (بنت)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

في (ظ): (ويجلس). 

في (ن): (ثوبته). 

ذكره القاضي عياض في الشفا (۲/ .)١١١١‏ 

هو أبو المطرف عبد الرحمن بن محمد بن عيسى بن فطيس القرطبي المالكي» حدث 
عن أبي عيسى الليثي» وأبي جعفر بن عون الله» وحدث عنه: أبو عمر الطلمنكي› 
وأبو عمر بن سمبق» وله مؤلفات كثيرة منها: كتاب القصص» وأسباب النزول» 


قال الذهبي : كان حافظاًء ناقداًء جهبذاًه محققاً» بصيراً بالعلل والرجالء 
مع قوة في الفقه والفضائل» وكان يملي من حفظه» ولي الوزارة للمظفر بن أبي 
عامر. 

انظر: ترتيب المدارك »)1۷١/٤6(‏ وسير أعلام النبلاء »)۲١١/١۷(‏ والنجوم الزاهرة 
(۱4/(. 

مالَمَّة : : بفتح اللام والقاف» هي كلمة أعجمية» وتطلق على مدينة في I‏ 


الا 1۹۲ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


بالليل» وقال: لو كانت بنت أبي بكر الصديق ما حلفث إلا بالنهارء 
وصوب [قوله]" بعض المتسمّين بالفقه» فقال أبو المطرف: (ذكر هذا 
لابنة أبي بكر الصديق في مثل" هذا يوجب عليه الضرب الشديد» 
والسجن الطويل» والفقيه الذي صرب قوله هو أحق باسم الفسق من 


اسم 


[الفقيه]“» فيتقدم إليه في ذلك ويۇخر ولا تقبل فتواه ولا شهادته› 


وهي جرح ثابتة فيه» ويبغض في الله ڪن)» والله أعل . 


N) 


كانت عامرة من أعمال ريّة» تطل على شاطئ البحر بين الجزيرة الخضراء والمرية› 


عمّرت وقصدها التجار وأصحاب المراكب» فتضاعفت عمارتهاء وصارت مقصداً 
لكل الناس» ونسب إليها كثير من أهل العلم منهم : عزيز بن محمد اللخمي المالقي› 
وسليمان المعافري المالقي› وغیرهم . 

انظر: معجم البلدان لياقوت الحموي .)٤١ /٥(‏ 

آي : وجّه لهذه المرأة يمين» وأريد منها أن تحلف بالليل وهي محجبة ومخدرة. 
انظر: (شرح الشفا للقاضي عياض) لملا علي قاري (۲/ .)٥٦١‏ 

في (ص): (قول)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(مشل) ليست في (ظ) و(ن). 

في (ص): (الفقه)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

من قوله: (وروي عن عمر بن الخطاب ڪي آنه نذر ......) وإلى نهاية هذا 
الفصل» نقله المؤلف رف و للقاضي عیاض (۱۱۱۱/۲ - .)١١١١‏ 
(واله أعلم) ليست في (ظ) و(ن). 


و و 


bk )۲٤( ا فصل‎ 


ونعتقد جواز الجمعة والعيدين وغيرهما خلف کل إمام مسلم» 9# 


کان أو فاجرا»" وهذا إذا كان الإمام E E AE‏ 
إذا کان الإمام غيرهما فالأولى أن يكون عدلاً ویکره أن یکون فاسقاً. 


والحق في إمامته للمسلمين لا فيها حقّ للسلطان سوى التوليةء 


ذكر ذلك جماعةٌ من العلماء؛ ولأنه وصلة بين الخلق وخالقهم 
فالأولى" أن يكون عدلاًء وقال بي: «ليؤمكم خياركم وأكثركم أخذاً 
للقرآن» . 


(1) 
() 


(۳) 
(€( 


ونعتقد جواز الجهاد للكفار معهم وإن كانوا جورة فجرة» وندعوا 


لهم بالإصلاح» وبسط العدل في الرعية» ولا يجوز الخروج عليهم 


في (ظ) و(ن): (فاجرٌ). 

هذه الجملة استفادها المؤلف من عقيدة السلف (ص٤۲۹)»‏ حيث قال الصابوني 
: (ويرى أصحاب الحديث الجمعة والعيدين» وغيرهما من الصلوات خلف كل 
إمام مسلم» براً کان أو فاجراً). 

في (ظ) و(ن): (والأولی). 

أخرجه الدارقطني في السنن (۸۸/۲)ء والطبراني في الکبیر (۳۲۸/۲۰) رقم 
(۷). والحاكم في المستدرك (۳/ ۲۲۲) من حديث ابي مرثد الغنوي بلفظ : «إن 
سرکم آن تقبل صلاتکم فلیومکم خیارکم» فإنهم وندکم فیما بینکم وبين رېکم؟. 
قال الدارقطني : (إسناد غير ثابت). 

وضعفه الألباني كما في السلسلة الضعيفة )٠۳ /٤(‏ رقم (۱۸۲۳). وأما طرفه الثاني 
فیشهد له حديث عمرو بن سلمة عند البخاري في المغازي (۲۲/۸) رقم (EY)‏ 
بلفظ : «وليومكم أكثركم قرآناً». 


/or 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


np 


بالسيف وإن صدر منهم العدول عن العدل إلى الجور والحيف"» 
ويجوز الخروج عليهم بقول الحق ؛ لإعلاء كلمة الله تعالى والصدق»› 
ثبت أن رسول الله بيه قال: «اسمعوا وأطيعوا وإن تأمر عليكم عبدٌ 
حبش كأن رأسه زييبة)" رواه البخاري. 

وعن ابن عمر وها عن النبي لة: «على المرء المسلم السمع 
والطاعة فيما أحبٌ وكره إلا أن يُؤمر بمعصيةء فإذا أمر بمعصية فلا 
سمع ولا طاعة)“ رواه البخاري ومسلم . 

وعن أبي هريرة وليه قال قال رسول الله ا: «عليك السمع 
والطاعة في عسرك ويسرك» ومنشطك ومكرهك» وأثرة عليك» روا 


سلم. 


)١(‏ من قوله: (ونعتقد جواز الجهاد. ..) وإلى قوله: (...إلى الجور والحيف) نقله 
المؤلف بتصرف من عقيدة السلف للصابوني (ص٤۲۹).‏ 

(۲) الصدع بكلمة الحق ومناصحة الأئمة» لا يعتبر خروجاً عليهم؛ لأن ذلك من مقتضى 
النصيحة لأئمة المسلمين» بل ورغب النبي بي في أن يؤدي المؤمن النصيحة إلى 
أئمة الجور وإن خاف منهم الهلاك» وعد ذلك من أفضل الجهاد كما في حديث أبي 
سعيد الخدري ولي الآتي ذكره إن شاء اللهء إلا أن ذلك مشروط بالالتزام بالضوابط 
الشرعية الأخرى»ء ومراعاة المصالح والمفاسد والأحوال» وذلك موكول .لأهل 
العلم القادرين على تمييز ذلك والمدركين لمالاته» والمصنف للم إنما أراد بقوله 
هذا؛ بدليل ما سيأتي من كلامه من تفصيل ذلك باعتبار أحوال الأئمة. 

(۳) أخرجه البخاري في مواضع» منها كتاب الأذانء باب إمامة العبد والمولى /١(‏ 
٤‏ رقم (0۹۳). 

() أخرجه البخاري في الأحكام» باب السمع والطاعة للإمام ما لم تكن معصية /١١(‏ 
۱١‏ رقم »)۷۱٤٤(‏ ومسلم في الإمارة» باب وجوب طاعة الأمراء في غير 
معصية . . .. )۱٤۹۹/۳(‏ رقم (۱۸۳۹) من حديث ابن عمر بلفظه . 

() في (ظ) و(ن): (أنه قال). 

() أخرجه مسلم في الإمارة» باب وجوب طاعة الأمراء في غير معصية Oa‏ 
٥‏ رقم )۱۸۳١(‏ من حديث أبي هريرة بلفظه . 


ا ي 


وعن أبي هنيدة وائل بن حجر وڪله قال : سأل سلمة بن يزيد 
الجعفئ/ رسول الله ب فقال: «يا نبى الله أرأيت إن قامت علينا أمراء 
يسألونا حقهم» ويمنعونا حقنا فما تأمرنا؟ فأعرض عنه»» ثم سأله» 
فقال رسول الله ي : «اسمعوا وأطيعوا؛ فإنما عليهم ما حملوا وعلیکم 
ما حملتم» TT‏ 


«(خيار أئمتكم الذين تحبونهم ویحبونکم» وتصلون عليهم ويصلون 

علیکم» وشرار آئمتكم الذين تبغضونهم ويبغضونكم»وتلعنونهم 

ویلعنونکم». قلنا: يا رسول الله » أفلا ننابذهم» قال : «لا ما أقاموا فیکم 

الصلاةء» لا ما أقاموا فيكم الصلاة"" رواء سلم» يصلون عليهم: 

يدعون لهم . 

عند سلظان جاقرة روه ابو داود ارقي ٠‏ وقال حديق حن :+ : 

)١(‏ أخرجه مسلم في الإمارة» باب في طاعة الأمراء وإن منعوا الحقوق )٠٤١٤ /١(‏ رقم 
)۱۸٤١(‏ من حدیث وائل بن حجر بلفظه مطولاً. 

() في (ظ): لم تكرر جملة (لا ما أقاموا فيكم الصلاة). 

)۳( رواه مسلم في الإمارة» باب خیار الأئمة وشرارهم )/ (EAI‏ رقم )۱۸٥۵(‏ من 
حديث عوف بن مالك بلفظهء وفيه: «آفلا ننابذهم السيف». 

0 هو أبو عيسى محمد بن سَوّرة بن موسى بن الضحاك الترمذي. ولد في حدود سنة 
عشر ومئتين. روى عن قتيبة بن سعيد» وإسحاق بن راهويه» وعلي بن حجر وغيرهم. 
المسمى ب (السنن)ء وكتاب (العلل). كانت وفاته سنة تسع وسبعين ومئتين بترمذ. 
انظر : سير أعلام النبلاء /۱١(‏ ١۲۷)ء‏ والبداية والنهاية .)۷١/١١(‏ 

ء)٤۳٤٤( رقم‎ )٥۱٤/٤( أخرجه أبو داود في الملاحم» باب الأمر والنهي‎ )٥( 
/٤( والترمذي في الفتن» باب ما جاء أفضلل الجهاد كلمة عدل عند سلطان جاثر‎ 
من حديث أبي سعيد الخدري بلفظه. قال الترمذي: (حديث‎ )۲۱۷٤( رقم‎ ۹ 


۳ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ي 

فإن كان الإمام الذي هو السلطان الغالب عليه قبول الحق والعمل 
به ألان له القول» ولم يخرج عليه به» وإِن كان جائراً أغلظ له في القول 
إلا أن يخاف أن يسطو عليهء فيلين له القول» والكتاب العزيز والسنة 
النبوية تشهد بهذا جميعه أما الكتاب فقوله تعالى لنبيه ية : «فأصدَعَ 


4 با ومر [الحجر: ]۹٤‏ ومعلوم أن الصدع/ لا يكون غالبا إلا بغلظة. 


وقال تعالی لموسی وهارون: نفلا لن ك با [طه: »]٤٤‏ لما 
فالا : لتا اف أن يفرط عتا أو أن يى [طه: ه٤‏ . 

وأما السنة فيما رويناه عن أبي بكرة وئه قال : سمعت رسول الله 
يه يقول: «(من أهان السلطان أهانه الله» رواه ا وقال: حدیث 
حسن . 


- حسن غريب من هذا الوجه). 
وأخرجه أيضاً ابن ماجه في الفتن» باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر (۲/ 
۹ رقم (١١١٤)ء‏ وأحمد في مسنده (۱۹/۳)ء والحاکم في المستدرك / 
)٥٠ ٠٥‏ من حديث أبي سعيد الخدري أيضاً بلفظه» وفي رواية «كلمة حق» بدل 
«كلمة عدل»» وقال الحاكم : (تفرد بهذه السياقة علي بن زيد بن جدعان القرشي عن 
أبي نضرة» والشيخان وي لم يحتجا بعلي بن زيد). 
وحسن إسناده ا لألباني كا في السلسلة الصحيحة )۸٠ 1 /١(‏ رقم (١۹٤)بمجموع‏ طريقيه . 

(1) في (ظ) و(ن): (بجميع هذا). 

(۲) في (ظ): (إنا) وهذا خطاً. 

(۳) أخرجه الترمذي في الفتن» باب ما جاء في الخلفاء )٤٤٥ /٤(‏ رقم )۲۲۲۴٤(‏ من 
حديث أبي بكرة بلفظه عن زياد بن كسيب العدوي قال: كنت مع أبي بكرة تحت منبر 
ابن عامر وهو يخطب وعليه ثياب رقاق» فقال أبو بلال: انظروا إلى أميرنا يلبس 
ثياب الفساق» فقال أبو بكرة: اسكت سمعت رسول الله ب يقول: «من أهان 
سلطان الله في الأرض أهانه اله . 
قال الترمذي : (حديث حسن غريب). 
روا اا اد في مسنده (٥/٤٤)ء‏ والطيالسي في مسنده (ص۱۲۱) رقم 
(۸۸۷)» والبخاري في التاريخ الكبير (۳/ ۷١۳)ء‏ وابن آبي عاصم في السنة (۲/ = 


a 


فصل( ل 


ولا يجوز لأحٍ طاعة أحد في معصية الله ؛ فإنه لا طاعة إلا لله 
وكل من وجبت طاعته فإنما وجبث بأمر الله ؛ فطاعة ولاة الأمور إنما 
وجبت بأمر الله فإذا أمروا بما يخالفه سبحانه فلا سمع ولا طاعة» قال 
اة : «لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق»'. وقال باة: «إنما الطاعة 
فى المعروف»'. 


)٤١١ -‏ رقم »)۱١۱۸-۱۰۱۷(‏ والبار في مسنده (۹/ )۱١١‏ رقم »)۳٣۷۰(‏ والبيهقي 
في السنن الکبرى (۸/ )٠١١ - ٠١۳‏ من حديث أبي بكرة أيضاً بلفظ : «من أهان 
سلطان الله في الدنيا أهانه الله يوم القيامة). 
والحديث حسنه الألباني بمجموع طرقه كما في السلسلة الصحيحة )۳۷١ /٥(‏ رقم 
(۷)» وفي ظلال الجنة (۲/ .)٤١٥‏ 

»)۸٥٦( والطيالسي في المسند (ص١٠١) رقم‎ »)٤١١ /٤( أخرجه أحمد في المسند‎ )١( 
من حدیث عمران بن حصین بلفظ : «لا‎ )٤۳۷( رقم‎ )۱۸١ /۱۸( والطبراني في الکبیر‎ 
. طاعة في معصية الله»» ولفظ الطبراني: «لا طاعة لمخلوق في معصية الله‎ 
.)١۷۹( وصححه الألباني كما في الصحيحة (۲۹۷/۱) رقم‎ 
ورواه الطبراني أیضاً (۱۸/ ۱۷۰) رقم (۳۸۱) من حديث عمران أيضاً باللفظ الذي‎ 
. أورده المؤلف‎ 

(۲) أخرجه البخاري في الأحكام» باب السمع والطاعة لاومام ما لم تكن معصية /١١(‏ 
۲ رقم (١٤٠۷)ء‏ ومسلم في الإمارة» باب وجوب طاعة الأمراء في غير معصية› 
وتحريمها في المعصية (۳/ )۱٤١۹۹‏ رقم )۱۸٤١(‏ من حديث علي بن أبي طالب بلفظه 
مطولاًء قال: بعث النبي ية سريّةء وأمّر عليهم رجلاً من الأنصار» وأمرهم أن 
يطيعوا» فخضب عليهم وقال: أليس قد أمر النبي َيه أن تطيعوني؟ قالوا: بلى» 
قال: قد عزمت علیکم لما جمعتم حطباًء وأوقدتم نارآ ثم دخلتم فیهاء فجمعوا ‏ 


ا ۹۸ 


الالسنة من ذكر ما يتضمن عيبا ونقصا فيهم» والترحم على جميعهم»› 
والموالاة لكافتهم وتعظيم قدر أزواج النبي ية - رضي الله عنهن -ء 
والدعاء لهن» ومعرفة حقهنّء والإقرار بأنهن أمهات المؤمنين . 


ثبت آن رسول الله ک4 [قال]("“ «اذکروا محاسن موتاکم» وكفُوا 


(1) 


(۲) 


( 


حطباًء فأوقدوا ناراً» فلما هموا بالدخول» فقاموا ينظر بعضهم إلى بعض» فقال 
بعضهم : إنما تبعنا النبي بء فراراً من النارء أفندخلها؟ فبينما هم كذلك إذ خمدت 
النار» وسكن غضبه» فذكر للنبي إلا فقال: «لو دخلوها ما خرجوا منها أبداًء إنما 
الطاعة في المعروف». 

یجب على کل مسلم أن يحب جميع أصحاب رسول الله ي ويترضى عنهم» ويترحم 
عليهم» ويحفظ لهم فضائلهم» ويعترف لهم بسوابقهم» وينشر مناقبهم» وأن الذي 
حصل بينهم إنما كان عن اجتهاد» والجميع معذورون» ولم يجوز أهل السنة 
والجماعة الخوض فيما شجر بينهم» قال ابن أبي زيد القيرواني في رسالته (ص 
٥‏ (وأن لا يذكر أحد من صحابة الرسول إلا بأحسن ذكر» والإمساك عما شجر 
بينهم » وأنهم أحق الناس أن يلتمس لهم المخارج» ويظن بهم أحسن المذاهب)» 
وقال شيخ الإسلام أبن تيمية في الواسطية (ص٠١٠۲):‏ (ويمسكون عما شجر بين 
الصحابة. ويقولون: إن هذه الآثار المروية في مساويهم منها ما هو كذب» ومنها ما 
قد زيد فيه ونقص وغير عن وجهه. والصحیح منه هم فيه معذورون إما مجتهدون 
مصیبون» وإما مجتهدون مخطئون). 

من بداية هذا القصل وإلى قوله: «أمهات المؤمنين» نقله المؤلف بتصرف من عقيدة 
السلف (ص٤۲۹).‏ 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 


فصل )۴١(‏ 
ا او ل 
عن مساوئهم» وقال با : «لا تسبوا الأموات؛ فإنهم قد أفضوا إلى 
ما قدموا/ »"؛ ولأن المقصود من ذكر الأحياء بالمساوئ شرعاً إنما 
هو انزجارهم عن المعاصي”“ والقبائح» وهذا مفقودٌ في الميت؛ ولهذا 
قال بي «فإنهم قد أفضوا إلى ما قدموا»» وهذا في أحد موتى 
المسلمين› فكيف بمن أخبر الله عنهم بأنه رضي عنهم ورضوا عنه» 
وأجمعت الأمة المعتد بإجماعهم على عدالتهم» وأمرنا باتباعهم» 


وتعظيمهم» وتوقيرهم» والرجوع إليهم في الدين» والعلم» وتفسير 
الكتاب العزيز» وغير ذلك؟!. 


(1) 


(۳) 


(r) 


أخرجه أبو داود في الأدب» باب النهي عن سب الموتى )۲۰٠/٥(‏ رقم (١٠۹٤)ء‏ 
والترمذي في الجنائز» باب )۳٤(‏ (۳۳۹/۳) رقم (۱۹٠۱)ء‏ والطبراني في الكبير 
)٤۳۸/۱۲(‏ رقم »)۱۳٥۹۹(‏ وفي الصغیر (۱/ ۲۸۰) رقم (١٦٤)ء‏ وابن حبان في 
صحیحه (۷/ ۲۹۰) رقم (١۲٠۳)ء‏ والحاكم /١(‏ ١۳۸)ء‏ والبيهقي في السنن الكبرى 
)۷0/4( من حدیث ابن عمر بلفظه. 

قال الترمذي: (هذا حديث غريب» سمعت محمداً يعني البخاري يقول: عمران بن 
أنس المكي : منكر الحديث). 

وصححه الحاكم» ووافقه الذهبي؛ توهماً منهما ن عمران بن نس هو عمران بن أبي 
أنس الثقةء وهو غير الأول. والحديث ضعفه الألباني كما في ضعيف أبي داود 
(ص٤۸٤)‏ رقم »)٤۹٠١(‏ وفي مشكاة المصابيح أيضاً برقم .)٠١١۸(‏ 

أخرجه البخاري في الجنائزء باب ما ينهي عن سب الأموات )۲٥۸/۳(‏ رقم 
(۱۳۹۳) من حديث عائشة بلفظه. 

قال ابن بطة في الشرح والإبانة (ص٤٠۲‏ - :)٠٠١‏ (ثم الترحم على جميع أصحاب 
رسول الله َة صغيرهم وكبيرهم » وأولهم وآخرهم» وذکر محاسنهم ونشر فضائلهم › 
والاقتداء بهديهم» والاقتفاء لآثارهم» وأن الحق في كل ما قالوه» والصواب فيما 
فعلوه). 

في (ظ) و(ن): (المساوئ). 

أجمع أهل السنة والجماعة على عدالة الصحابة ون بلا استثناء؛ نظراً لما أكرمهم 
الله به من شرف الصحبة لنبيه بية؛ ولما لهم من المآثر الجليلة والمناقب الحميدةء 


ب٤‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ê |‏ 0 


صد ب 


ولا يجب لأحد على الله شىء . بل كل نعمة منه فضل› وکل 


نقمة منه عدل. فلا يجب لأحد الجنة - وإن كان عمله أحسن الأعمالء 
وعبادته أخلص العبادات» وطاعته أزكى الطاعات - إلا أن يتفضل الله 


(1) 
(۲) 


قال ابن عبد البر في الاستيعاب :)۸/١(‏ (الصحابة ون قد كفينا البحث عن 
أحوالهم لإجماع أهل الحق من المسلمين» وهم أهل السنة والجماعة على أنهم 
كلهم عدول)» وقال النووي في شرح صحيح مسلم :)۱٤۹/٠١(‏ (اتفق آهل الحق› 
ومن يعتد به في الإجماع على قبول شهاداتهم» وروایاتهم» وکمال عدالتهم وین)»› 
وقال ابن حجر في الإصابة /١(‏ ۱۷): (اتفق أهل السنة على أن الجميع عدول» ولم 
يخالف في ذلك إلا شذوذ من المبتدعة). 

في (ظ) و(ن): (شيتاً). 

مسألة الوجوب» أو هل يجب على الله شيء؟» هي أثر من آثار اختلاف الناس في 
الحسن والقبح العقليين» فالمعتزلةٌ يرون أن الله تجب عليه أشياء وأمور بالعقل» كما 
يتضح ذلك في أصلهم إنفاذ الوعيد. 

وذهب الأشاعرة إلى أن الله لا يجب عليه شيء؛ لأنه هو المالك المتصرف في 
عباده!» ولا حق للمخلوق على الخالق بحال. 

ومنهج السلف وسط بين الفريقين» إذ يقولون: إن العقل لا يوجب على الله آي 
شيء» ولکن لله أن یوجب على نفسه ما شاء» وله آن يحرم على نفسه ما شاء تکرماً 
وتفضلاً وفق حكمته البالغة» كما جاءت بذلك النصوص» ولا يلزم من إيجاب الله 
على نفسه أشیاء أن یکون فاعلاً بالإیجاب» آي: لا اختیار له؛ لأنه سبحانه أوجبه 
على نفسه باختیاره . 

انظر: اقتضاء الصراط المستقيم (۲/ .)۷۷١‏ وقاعدة جليلة في التوسل والوسيلة 
(ص۸٥)‏ . 


ا ا 


E رلا ي ر‎ A REE 
اتسيرا اللاغ اسحة ولوا رة ل لم بر ولو ت به‎ 
لفعله لم هتد بجهد. م أيدا وجده > قال اله تخالى :ورل فل آل‎ 
E O کک و ا ر فک یی اد ادا ولک ا‎ 

.Y۱ 
وقال تعالی مخبراً عن أهل الجنة : چوقالوا لحد ب الى هدنا‎ 


رو ر ا أ 


لهلدًا اکا لېتڍی لول أن هدَّتا أ [الأعراف: .]٤١‏ 


ولہت في أن رسول الله 4 قال : «لن یدخل أحد منکم 
الجنة بعمله»ء قالوا: ولا أنت؟ قال: «ولا أناء إلا أن يتغمدني الله 


برحمة منه» وفضل»” E‏ من فضله› والجزاء عليه من فضله. 


ILE 


(1) في (ص): (ييَّسَر)» وفي (ظ) و(ن) ما آثبته . 

(۲) في (ص): (بتسيير)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(۳) في (ظ) و(ن): (يتيسر). 

)٤(‏ في (ظ): (وحده). 

() من قوله: (فلا يجب لأحد الجنة. ..) وإلى نهاية قوله تعالی : ولک اله يري م 
ا تقل المؤلف يضرف من : غقيدة السلف ( ص٤۹٩ .)١۹۵٩-‏ 

(0) أخرجه البخاري في كتاب المرض» باب تمني المريض الموت )۱١۷/۱١(‏ رقم 
»)٥٩۷۳(‏ ومسلم في صفات المنافقين وأحكامهم» باب لن يدخل آحد الجنة بعمله 
بل برحمة الله تعالی /٤(‏ ۲۱۱۹) رقم )۲۸۱١(‏ من حديث أبي هريرة بنحوه. 


1/00 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
سم ۳۲ سے 


فصل 


لاأ تفضل أحداآ من الأولياء على الأنبياء» ونقول: نب واحد 
a‏ ۹ 4 ن MD,‏ 
أفضل من جميع الأولياء» ونؤمن بكراماتهم وما صح عن الثقات فيه" 
وآیات"» وقد ف کراماتهم بکتاب الله ك ٠‏ و ييه ا . 


والمعجزة للأنبياءء والكرامة للأولياءء فالمعحزة : ما وقع التحدي 
)4( 
U NE E OEE e‏ 


(۱) في (ظ) و(ن): (منها). 

(۲) من بداية الفصل وإلى قوله: (.. کے جن اا ا اا ف او 
بتصرف يسير من متن العقيدة الطحاوية (ص‌۹١۱).‏ 

(۳) في (ظ): (ثبت 

(6) التحدي ليس شرطاً من شروط المعجزة كما قرره المتكلمون؛ لأن التحدي قد يقترن 
بالمعجزة في بعض الأحيان» وأحياناً أخرى لا يقترن بها كما هو الحال في دعوى 
النبوة كذلك. قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الجواب الصحيح ۲/ ۳۸۰): (وآیات 
النبوة وبراهينها تكون في حياة الرسول وقبل مولده» وبعد مماته» لا تختص بحياته» 
فضلاٌ عن أن تختص بحال دعوى النبوة» أو حال التحدي» كما ظنه n‏ 
الكلام)ء وبالتالي فإن المعجزة التي لا ڌ تقترن بالتحدي لا يمكن أن نقول إنها ليست 
معجزة أو آية؛ لأن كثيراً من آيات الأنبياء والرسل ليست مقرونة بذلك» قال شيخ 
الإسلام في النبوات :)1٠٤/١(‏ (فقد تبين أنه ليس من شرط دلائل النبوة؛ لا اقترانه 
بدعوى النبوة» ولا الاحتجاج به» ولا التحدي بالمثل» ولا تقريع من يخالفه. بل كل 
هذه الأمور قد تقع في بعض الآيات» لکن لا يجب أن ما لا يقع معه لا يكون آية» 
بل هذا إبطال لأكثر آيات الأنبياء؛ لخلوها عن هذا الشرط). 
والتعبير بالآيات أحسن من التعبير بالمعجزات؛ لأن لفظة الآية ورد بها النص» وهي 
آدل على المقصود من المعجزة» كما ذكر ذلك ابن تيمية في الجواب الصحيح /٥(‏ = 


E e E LL 


وهي قوله: لا او نلو [الإسراء: ۸ والکرامة : ما یکرم الله 
تعالی به أولياءه من أمور يجريها على أيديهم وألسنتهم»› وقلوبهم› 
وأفعالهم من غير أسباب ظاهرة واقعات . 

والتخییلات والوهمیات ليست من الکرامات فى شىء» والله 


IDS 3er 42 ۋر‎ 


تعالی یکرم من یشاء بما یشاء لا يل عا يقعل وهم سلو [الانيياء: 


.[Y 


(NY 4‏ 
والآيات هي علامات من الله تبارك وتعالى يُعلم بها عباده أنه أرسل إليهم هذا 
الرسول المؤيد بتلك الآيةء والأمر بطاعته واتباعه» قال شيخ الإسلام في النبوات 
(۲/ ۷۷۸): (فآيات الأنبياء هي علامات وبراهين من الله تتضمن إعلام الله لعباده 

وإخباره). 

(۱) في (ص) و(ظ) و(ن): «فأتوا بمثله» وهذا خطأء والصحيح ما أثبته. وفي جميع 
الخ الخطية «فأتوا بمثله» وهي ليست في القرآن بمثل هذا اللفظ . 

(۲) الكرامة أمر خارق للعادة يظهره الله على يد عبد من عباده الصالحين إكراماً له فيدفع 
عنه ضراًء أو يحقق له نفعاًء أو ينصر به حقاًء إذ من أصول أهل السنة والجماعة 
التصديقق بكرامات الأولياء» وما يجري الله على أيديهم من خوارق العادات في 
أنواع العلوم والمكاشفات» وأنواع القدرة والتأثير» كما ذكر ذلك شيخ الإسلام ابن 
تيمية في الفتاوى (0/۳). 
وقرر أيضاً ثم أن كرامات الأولياء من دلائل النبوة حيث قال في النبوات /١(‏ 
١‏ : (كرامات الأولياء هي من دلائل النبوةء فإنها لا توجد إلا لمن اتبع النبي 
الصادق»ء فصار وجودها كوجود ما أخبر النبي من الغيب)ء كما بين أنها من جنس 
آيات الأنبياء» لكنها لا تصل إلى آياتهم الكبرى» حيث قال في النبوات (۲/ 
٤‏ : (وأما كرامات الصالحين فهي من آيات الأنبياء كما تقدم. ولكن ليست من 
آياتهم الكبرى» ولا يتوقف إثبات النبوة عليها) . 
وبالتالي فإن الكرامة قد تكون مقرونة بالتحدي وقد لا تكون» كما أوضح ذلك شيخ 
الإسلام في النبوات .)٠١٤ - ٦٠۳/١(‏ 

(۳) في (ظ) و(ن): (وأتعاب). 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (والتخيلات). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


a a 
وعن أبي هريرة ول قال: قال رسول الله بي : «لقد كان فيما كان‎ 
قبلكم من الأمم ناس محدّثون» فإن يك في أمتي أحد فإنه عمر» رواء‎ 
: البخاري ورواء مسلم”"“ من رواية عائشة» وفي روايتهما قال ابن وهب‎ 
محدّثون: ملهمون. وعن ابن عمر وا قال: (ما سمعت عمر طله‎ 
. يقول لشيء قط إني لأظنه كذا إلا كان كما يظن) رواء البخاري“‎ 


(۱) آخرجه البخاري في أحادیث الأنبیاء» باب )٥۱۲ /٦( )٥٤(‏ رقم )۳٤۹۹(‏ من حديث 
أبي هريرة. 
ورواه مسلم في فضائل الصحابة» باب من فضائل عمر )۱۸٦٤ /٤(‏ رقم (۲۳۹۸) من 
حديث عائشة بلفظ : «قد كان في الأمم قبلكم محدّثون؛ فإن يكن في أمتي منهم 
أحد» فإن عمر بن الخطاب منهم). قال ابن وهب: (تفسير محدثون: ملهمون). 

(۲) هو عبد الله بن وهب بن مسلم»ء أبو محمد النهري» مولاهم المصري» ولد سنة 
٥ه‏ روی عن ابن جريج» ویونس بن يزيد» ومالك بن آنس» والليث بن سعد. 
وعنه عبد الرحمن بن مهدي» ويحبى بن يحيى الليثي» وأخرج له الشيخان. 
وثقه غير واحد من أهل النقد منهم : ابن معين وأبو حاتم الرازي» وكان معروفاً 
بالإتقان» قال أبو زرعة: نظرت في نحو من ثلاثين ألف حديث لابن وهب» ولا 
أعلم أني رأيت له حديثاً لا أصل له» وهو ثقة. 
قال الذهبي : له كتاب الجامع» وكتاب البيعة» وكتاب المناسك» وغير ذلك. 
انظر: الجرح والتعدیل »)۱۸۹/٥(‏ وسیر آعلام النبلاء (۲۲۳/۹)ء وتهذيب 
التهذيب .)٥١١ /٤(‏ 

(۳) المحدّث: هو الملهم الذي يلقى في نفسه شيء فيخبر به حدساً وفراسة» وهو نوع 
يخص الله به من يشاء من عباده ويمن به عليه» مثل عمر بن الخطاب ول4 -. 
انظر: النهاية في غريب الحديث لابن الأثير »)۳٠١ /١(‏ ولسان العرب (۲/ .)١١٤‏ 

)٤(‏ أخرجه البخاري في مناقب الأنصار» باب إسلام عمر بن الخطاب (۷/ )١۷۷‏ رقم 
)۳۸٣۷۲(‏ من حديث ابن عمر بلفظه أثناء خبر طويل. وهذا الأثر مما انفرد بإخراجه 
البخاري عن عبد الله بن عمر قال: ما سمعت عمر يقول لشيء قط يقول: إني لأظنه 
کذا؛ إلا کان كما يظن» بينما عمر جالس إذ مر به رجل جميل فقال: لقد أخطاً 
ظني» أو: إن هذا على دينه في الجاهليةء أو: لقد كان كاهنهم على الرجل فدعي = 


فصل (۲۸) | ا 


وليف امات القار الاين انق اطي الم من 2١‏ 


لهء فقال له ذلك فقال: ما رأیت کالیوم استقبل به رجل مسلم› قال: فإني أعزم 
عليك إلا ما أخبرتني» قال : كنت كاهنهم في الجاهلية» قال فما أعجب ما جاءتك 
به جنيتك؟ قال: بينما أنا يوماً في السوق جاءتني أعرف فيها الفزع» فقالت: ألم تر 
الجن وإبلاسهاء ويأسها من بعد إنكاسهاء ولحوقها بالقلاص وأحلاسها؟ قال عمر: 
صدق» بينما آنا نائم عند آلهتهم إذ جاء رجل بعجل فذبحه» فصرخ به صارخ لم 
أسمع صارخاً قط أشد صوتاً منه» يقول: يا جليح» آمر نجيح» رجل فصيح» يقول: 
لا إله إلا الله» فوثب القوم» قلت: لا أبرح حتى أعلم ما وراء هذاء ثم نادى:. يا 
جلیح» مر نجيح» رجل فصيح» يقول لا إله إلا الله فقمت» فما نشبنا أن قيل: هذا 
ني 

(1) في (ظ) و(ن): (أطبقث). 

(۲) أخرجه البخاري في الإجارة» باب من استاجر أجيراً فترك آجره فعمل فيه المستاجر 
فزاد )٤٤۹ /٤(‏ رقم (۲۲۷۲)ء ومسلم في الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار» باب 
قصة أصحاب الغار الثلاثة» والتوسل بصالح الأعمال (۲۰۹۹/۲) رقم )۲۷٤۳(‏ من 
حدیث عبد الله بن عمر وا قال : سمعت رسول الله ية يقول: «انطلق ثلاثة رهط 
ممن کان قبلکم حتی آووا المبيت إلى غار فدخلوه» فانحدرت صخرة من الجبل» 
فسدت عليهم الغار» فقالوا: إنه لا ينجيكم من هذه الصخرة إلا أن تدعوا الله بصالح 
أعمالكم» فقال رجل منهم: اللهم كان لي آبوان شیخان کبیران» وکنت لا أغبق 
قبلهما آهلاً ولا مالاًء فنای بي في طلب شيء يوماً» فلم أرح علیهما حتى ناماء 
فحلبت لهما غبوقهما» فوجدتهما نائمين» وكرهت أن أغبق قبلهما أهلاً أو مالا 
فلبشت والقدح على بدي» آنتظر استيقاظهما حتى برق الفجر» فاستيقظاء فشربا 
غبوقهماء اللهم إن كنت فعلتٌ ذلك ابتغاء وجهك»› ففرج عنا ما نحن فيه من هذه 
الصخرة» فانفرجت شيئاً لا يستطيعون الخروج . 
قال النبي ية : وقال الآخر: اللهم كانت لي بنت عم كانت أحب الناس إلي» 
فأردتها عن نفسهاء فامتنعت مني؛ حتى ألمت بها سنة من السنين» فجاءتني»› 
فأعطيتها عشرين ومئة دينار على أن تخلي بيني وبين نفسها ففعلت» حتى إذا قدرت 
عليها قالت: لا أحل لك أن تفض الخاتم إلا بحقه» فتحرجْتٌ من الوقوع عليهاء 
فانصرفت عنها وهي أحب الناس إليء وتركتُ الذهب الذي أعطيتهاء اللهم إن كنت _ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ال ۳۰٦‏ ی ا ي 


ذلك» وفي الكتاب العزيز قصة زكريا ومریم › وأصحاب الكهف» وما 


1 فعلتٌ ابتغاء وجهك فافرج عنا ما نحن فيه» فانفرجتِ الصخرةٌ غير أنهم لا يستطيعون 
الخروج منها. 
قال النبي ي: وقال الثالث: اللهم إني استأجرت أجراء فأعطيتهم أجرهم» غير 
رجل واحد ترك الذي له وذهب»› فثمّرت آجره حتى كثرت منه الأموال› فجاءني بعد 
حين فقال: يا عبد الله آذ إلي أجري» فقلت له: كل ما ترى من أجرك من الإبل 
والبقر والغنم والرقيق› فقال: يا عبد الله لا تستهزئ بي“ فقلت : نې لا استهزئ 
بك فأخذه كله فاستاقه» فلم يترك منه شيئاًء اللهم فإن كنت فعلتٌ ذلك ابتغاء 
وجهك فافرج عنا ما نحن فيه فانفرجتٍ الصخرة فخرجوا یمشون). 


ونعتقد ونشهد أن الله جل جلاله أجل لكل مخلوق أجلاً» وأن 
نفساً لن تموت إلا بإذن الله كتاباً مؤجلاًء فإذا انقضی الأجل فليس إلا 
الموت ولیس منه فوت» قال الله تعالی : اویل أت أجل بدا جاه الهم آذ 


ell 


ا رون ا ولک سقررت که [الأعراف: »]۳٤‏ وإن مات فقد انتھی 


اجله المسمی له قال الله تعالی: ال لو کی ف یویم برد الب کيب 


لمل إل اجو [آل عمران: »]٠١٤‏ ایت تکرنوا 
Oa‏ کم ف ف برچ كيدو [النساء: 1۷۸ 


IANS 


(1) كما قال الطحاوي لل في متن عقيدته (ص ۸): (وقدر لهم أقداراء» وضرب لهم 
آجالاً)» قال ابن أبي العز في شرحه (۱/ ۱۲۷): (يعني : أن الله سبحانه وتعالى قدر 
آجال الخلائق» بحيث إذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعة ولا يستقدمون» قال 
تعالی : إا جاه أجلهر فلا تحرو سَاَة ولا نرد [يونس: ›»]٤4‏ وقال تعالی : 


رمَا ڪا لتفیں آن موت إلا بإِذْنِ ا کتبا ميجلا [آل عمران: .]٠٤١‏ 
(۲) هذا الفصل كله نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف (ص٥۲۹).‏ 


1/0 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
می ا ا ا ا 


(ودين الله في السموات والأرض واحد وهو دين الإسلام» قال 
الله تعالی : من الت عند أله الاسم [آل عمران: .]١۹‏ 

وقال تعالى : «ۆورضیت E‏ لسم دیا [المائدة: »]٣‏ وهو بين 
الغلو والتقصير» والتشبيه والتعطيل› وبين الجبر والقدر» وبين الأمن 
إلا 02 
والياس ت 

قال الله تعالى: لا نلوا ف ويم حم لحي ولا عا 
ِ 2 4 ر 4 ر 2 ص رصم 0 
فوم قذ لوا ين قبل واصلوا ڪا ولوا عن سو ا 
[المائدة: ۷۷]. 


. ا و . رور ص ” 
وقال تعالی : لیس کسلو سىء وهو أَلسَمِيعٌ صد / [الشورى: 


۱ 

۲ د رچ رک بے ہیا باو بے‎ e ٤ 

وقال تعالى : #فأخدنهر بالباسك والضر لمهم وده" [الانعام: 
1€ 


وقال تعالی: [آقاموا ڪر آله فلا یامن ڪر اله إلا أَلْقَومُ 
لحرو [الأعراف: .]۹٩‏ 
وقال تعالی : ولا تاتَسوا ِن رف اله لَه ا يأتتس يِن رقع آَل إلا 


الوم افر [یوسف: ۸۷]. 


(۱( نقله المؤلف بالنص من متن العقيدة الطحاوية ( ص *۲). 
(0 في فن ر( ر( (بضرعرت: 


فصل (۳۰) : 
و ی ج ا ۳۰۹ س 

واعلم أن دين الإسلام هو دين جميع رسل الله وأنبيائه - 
صلوات الله وسلامه عليهم - وجميع من امن بهم؛ ومن نسبهم إلى غيره 
فهو کافرٌ» قال الله تعالی إخباراً عن نوح #: ومر ن کت من 
ا 4۱[ وعن موسى 2ل : فوقوم لن کے منم الو فعليِدِ 
وکوا لن کم مسا ين4 [يونس Pras.‏ 


مَسلِمًا 4 [آل عمران: .]٩۷‏ 


r ر‎ 


را 


T2I‏ رع 


وجنا ‌ لمن لَك ومن ددرتا أ 2 ا َك [البقرة: 14[. 


ا 
ll‏ 4 رہ 4 ‌ ا 


ووی با رهم بيه ويعقوب يب إن 
Agr‏ 


ن إل وار ر O‏ 


م ۳ ر صےے ب 
أله أ ی 1[ 2% لذن فلا 
ر 


(۱) الإسلام منه ما هو عام ومنه ما هو خاص» فاللإسلام العام يتناول كل شريعة بعث الله 
SS‏ > قال تعالی 
عن نوح 4 : إن توشر مما سال من جر إن اجر یال کل ا وامر ت ان اون فت 
آلسایین [يونس: ۷۲]. 
وقال عن إبراهيم 4# : ون اير ! من سه E‏ 
آلا وَل فی الكجرة لین اسلج © إذ کال لم رہ ت َل َنَت ِب آلمَلَييدَ4 
[البقرة: .]١١١ _ ٠١١‏ 
وقال عن موسی 8# : وتال موی قوم إن کم “امم بالل اد ووا إن كنم سيين 
[يونس: ۸4€6]. 
أما الإسلام الخاص فهو الذي بعث الله به نبيه محمدا أ ية خاتم الأنبياء والمرسلين› 
المتضمن لشريعة القرآن» وهو الذي عليه أمة محمد بي ولا يقبل الله من أحد ديناً 
سواہ قال تعالی: اوم الت کک یتک ومنت عم نعمت وريت كم سكم 
دا [المائدة: ۳]. 
انظر: التدمرية (ص ۹۹ - ٤۱۷)ء‏ والجواب الصحيح (۳/ ۷٤‏ - 

(۲) في (ظ) و(ن): (ويا) بزيادة الواو»ء وهذا خطاً. 


1ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ل ا ۰ 


موأ تقولون إا عر لویل إن کک وَالأَسبَاط انوا 
ودا أو صر فل ءاسم عَم أر ا [البقرة: ٠‏ 

و6ک المرریے ی اسسا اہ اکا پائ با شیرت 
[آل عمران: ]٥۲‏ . 


ارين اتهم الب بن بد ہب امن © ولا نل عم قال 
ا ب نه ال من ر إا ك ملين [القصص: ٥۲‏ ۔ ]٠۳١‏ . 
وس لک E‏ > ّتا إِلَكَ. . . 4 
[الشورى: /]١١‏ الاي . ۰ 
وثبت في صحيح مسلم أن النبي (قال: «الأنبياء أولاد عآابتق"» 
دینهم واحد» وأمهاتهم ق يعني : دينهم الإسلام» وشرائعهم 
مفترهه . 


(۱) في (ظ) و(ن): (يقولون). 

(۲) قوله تعالی: (أم تقولون) ورد في نسخة (ظ) و(ن): (أم يقولون) وكلاهما قراءة 
صحيحة» حيث قرأ ابن عامر» وحمزة» والكسائي» وحفص بالتاء» وقرأ الآخرون 
بالياء» ففي القراءة الأولى تكون (أم) فيها متصلة» وفي القراءة الثانية تكون (أم) فيها 
انظر: معالم التنزيل للبغوي (١/١١۱)ء‏ والجامع لأحكام القرآن للقرطبي (۲/ 
.{٦‏ 

(۳) أولاد علات: هم الذين اختلفت أمهاتهم» وأبوهم واحد» فأراد كما ذكر المؤلف: 
أن دينهم وإسلامهم وإيمانهم واحد» وشرائعهم مختلفة . 
انظر: النهاية في غريب الحدیث (۳/ ۲۹۱)ء وبدائع الفوائد .)۲١٠/۳(‏ 

)٤(‏ أخرجه البخاري في أحاديث الأنبياء» باب قوله تعالى : كر في الكتي مر 
070 رقم .)۳٤٤١(‏ عن أبي هريرة ڪه قال: قال رسول الله اا : «أنا آولى 
الناس بعيسى ابن مريم في الدنيا والآخرة» والأنبياء إخوة لعآات» أمهاتهم شتّى» 
ودینهم واحد»» ومسلم في الفضائل»› باب فضائل عیسی /٤(‏ ۱۸۳۷) رقم »)۲۳٣١(‏ 
)٠٤١(‏ من حديث أبي هريرة بلفظ مقارب . 


ی ا ا ت 


ا قصل (۳۱( ) ا 


ويقصدون استزلالهم» وود : 

وإن في الدنيا سحراً وسحرةً» ومن استعمل السحر معتقداً أنه 
يضر أو ينفع بغير إذن الله ؛ فقد کفر بالله جل جلاله" . 

وتعلم السحر وتعليمه حرام» وكذلك العمل به» وقال مالك که : 
اف عل الل هه ةف كاف 
وللشافعي که قول : (إنه EET‏ وتعليمه والعمل به» لدفع 


(۱) قال تعالی: ودرك متا لکل ِي عد مَیَط آلا لن یوی بقْصَهُم إل بق 
خی الول وا ولو اه ريك ما موه مدرم ما يقرو [الأنعام: ١١١]ء‏ وقال 
سبحانه: رل الط رة إل أزلابوة إمجيلوم لن النشترم بكم تخرد 
[الأنعام: ١١١]ء‏ قال قوام السنة الأصفهاني في الحجة (۲/ ۳۲۹) معلقاً على هذه 
الآيات: (أي: إن شياطين الجن يوحون إلى أوليائهم من شياطين الإنس 
لیجادلوکم . . . ..وسمی قولهم زخرفاً وهو الذي یزوق ظاهره» ولیس تحته معنی 
یتحصل» وسماه غروراً» وهو کالسراب یحسبه الظمان ماءء حتی إذا جاءه لم یجده 
شیئاً). 

(۲) قوله هذا فيه رد على من أنكر حقيقة السحر ووجوده كالمعتزلة» ومن وافقهم . 

(۳) من بداية هذا الفصل وإلى قوله: (... فقد كفر بالله جل جلاله)» نقله المؤلف 
بتصرف من عقيدة السلف (ص٦۲۹). ٠‏ 

- ۲۲١ /۱( نقل عن الإمام مالك نه نحو من هذا الکلام. انظر: تفسیر ابن کثیر‎ )٤( 
.)۲۳٣/۱۰( ۱؛) ومجموع الفتاوی (۲۹/ ٤۳۸)ء وفتح الباري لابن حجر‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ا 


E TEE G  O 


)١(‏ في (ظ): (ضرورة). 

(۲) ما ذكره المؤلف كلثم هنا من الخلاف في مسألة تعلم السحر وتعليمه لدفع ضرره» 
ذكره الحافظ ابن حجر له في فتح الباري )۲۴١ /٠١(‏ بقوله: (وقد أجاز بعض 
العلماء تعلم السحر لأحد أمرين: إما لتمييز ما فيه كفر عن غيره» وإما لإزالته عمن 
وقع فيه» فأما الأول فلا محذور فيه إلا من جهة الاعتقادء فإذا سلم الاعتقاد فمعرفة 
الشيء بمجرده لا تستلزم منعاً» كمن يعرف كيفية عبادة أهل الأوثانٍ للأوثان؛ لأن 
كيفية ما يعمله الساحر إنما هي حكاية قول أو فعل» بخلاف تعاطيه» والعمل به. 
وأما الثاني فإن كان لا يتم كما زعم بعضهم إلا بنوع من آنواع الكفرء أو الفسق› فلا 
يحل أصلاًء وإلا جاز للمعنى المذكور). 
ونسبة القول إلى الإمام الشافعي كث لم أجدهاء وقول الشافعي المشهور في هذا 
الباب ما ذكره في كتاب الأم )۲١١/١(‏ بقوله: (السحر اسم جامع لمعان مختلفة» 
فيقال للساحر: صف السحر الذي تسحر به» فإن کان ما يسحر به كلاماً كفراً صريحاً 
استتیب منه» فان تاب وإلا قتل» وأخذ ماله فیئاًء وإن کان ما یسحر به کلاماً لا یکون 
کفراً وکان غير معروف ولم یضر به أحد نهي عنه» فان عاد وإلا عزر). 
وقد بين الشيخ سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب أن الخلاف بين قول 
الجمهور والشافعي لفظي حيث قال في تيسير العزيز الحميد (ص :)۳۸١‏ (وعند 
التحقيق ليس بين القولين اختلاف» فإن من لم يكفر لظنه أنه يتأتى بدون الشرك وليس 
كذلك» بل لا يأتي السحر الذي من قبل الشياطين إلا بالشرك وعبادة الشيطان 
والکواکب). 
ويقول الشيخ الشنقيطي كن في أضواء البيان :)٤٠٥١ /٤(‏ (التحقيق في هذه المسألة 
هو التفصيل» فإن كان السحر مما يعظم فيه غير الله كالكواكب والجن وغير ذلك» 
مما يؤدي إلى الكفر فهو كفر بلا نزاع» ومن هذا النوع سحر هاروت وماروت 
المذكور في سورة البقرة» فإنه كفر بلا نزاع» كما دل عليه قوله تعالى : رمَا ڪَفَرَ 
سلَيَمن وَل سبيت كمَروا لمو الاس أَليَحرَ ‏ [البقرة: .]٠٠١‏ وإن كان السحر 
لا يقتضي الكفر كالاستعانة بخواص بعض الأشياء من دهانات وغيرهاء فهو حرام 
حرمة شديدة» ولكنه لا يبلغ بصاحبه الكفر). 

(۳) (العلماء) ليست في (ظ) وهي في (ن) مطموس عليها . 


فصل (۳۱) ۰ 

سا ا 1۳ ل 
ذكرته للتحذير منه لما يلزم من الدفع به عن نفسه تعاطي الأسباب 
المحرمة»ء والركون إليهاء والفاسد» لا يدفع بالفاسد» وإنما يدفع 


O) 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ي 


ر 5 ك فصل 8 bi‏ 


ونعتقد تحريم المسكر من الأشربة المتخذة من العنب» أو 
الغسل أو الريب أزالذرة أو غير ذلك مما يكر ره ونقول: 
إن قليله حرام وقد صحت الأحاديث النبوية بتحريم ذلك» والتوعد 
۷ عليه بالعقاب» وإقامة الحدٌ فيه/ من غير ارتياب“ 


وقد أجمع العلماءٌ على أن من اعتقد حل المسكر كفر. ونقل 


(1) في (ظ): (المتخذ). 

(۲( من بداية هذا الفصل وإلى قوله: (. ..إن قليله حرام) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة 
السلف (ص‌۲۹۷). 

(۳) الأحاديث في النهي عن شرب الخمر والمسكرات والوعيد لشاربها كثيرة جداًء من 
ذلك : ۰ 
ما أخرجه البخاري في الأشربةء باب قول الله تعالى : إت لتر والمبير لااب 
لام م رقم )٥٥۷۵(‏ عن ابن عمر و آن رسول الله بيا قال: «من شرب 
الخمر في الدنيا ثم لم يتب منها حُرمها في الآخرة»» وفي كتاب الأشربة أيضاً في 
البخاريء باب الخمر من العسل وهو البتع رقم )٠٥٥۸١(‏ عن عائشة أن رسول الله 
َي سئل عن البتع فقال: «كل شراب أسكر فهو حرام؟» وفي كتاب الحدود عن 
البخاري» باب الضرب بالجريد والنعال رقم )1۷۷١(‏ عن آنس بن مالك ولب قال : 
(جلد النبي ية في الخمر بالجريد والنعال» وجلد أبو بكر أربعين). 

)٤(‏ هو أبو عمرو عثمان بن عمر بن أبي بكر بن يونس الكردي الدويني» المعروف بابن 
الحاجب» المالكي» صاحب التصانيف» آخذ عن الشاطبي القراءات» وتفقه على = 


فصل (۴۲) 
ا و و ا 
و 0 و ی فی ترا ی ع فن 


ا 


ومن استدرج الخلق إلى تحليل ما حرم اللهء أو تحريم ما أحل 


الله؛ معتقداً حلّه» فهو كافرٌ؛ لأن ما أدى إلى الكفر فهو كفر" واله 


يعلم المفسد من المصلح»› وهو یحکم لا معقب لحکمه [وهو سریع 
ااا 


(۲) 


() 


أبي منصور الأبياري» كان من أذكياء العالم» رأساً في العربية» وعلم النظرء 
وسارت بمصنفاته الركبان» وخالف النحاة في مسائل دقيقة› وأورد عليهم إشكالات 
مفحمة. توفي في شوال سنة ١٤٦ه.‏ 

انظر: سیر أعلام النبلاء (۲۳/ »)۲۹٤‏ ووفيات الأعيان (۳/ ۸٤۲)ء‏ والبداية والنهاية 
(۷/1۳). 

هو سيف الدين علي بن أبي علي بن محمد بن سالم التغلبي» الآمدي» الحنبلي ثم 
الشافعي» قرأ بأحد القراءات على عامر الآمدي» ومحمد الصفارء تبحر في العلوم» 
وتفرد بعلم المعقولات والمنطق والكلام» وقصده الطلاب من البلادء وأقرأ الفلسفة 
والمنطق» وصنف التصانيف» ثم قاموا عليه ورموه بالانحلال. قال ابن تيمية : يغلب 
على الآمدي الحيرة والوقف» ومع ذلك هو كما قال الذهبي : قد كان السيف غاية› 
ومعرفته بالمعقول نهاية» وكان الفضلاء يزدحمون في حلقته. توفي في صفر سنة 
۱ه وله ثمانون سنة. 

انظر: سير أعلام النبلاء (۲۲/ ١٤٠۳)ء‏ والبداية والنهاية »)٠٤١/١۳(‏ شذرات 
الذهب .)٠٤١ /٥(‏ 

قول المؤلف ل : (ما أدى إلى الكفر فهو كفر)» لعل مقصوده به أن من استدرج 
الخلق إلى تحليل ما حرم الله أو تحريم ما أحل الله معتقداً حله» كفر؛ سواء تم له 
ذلك آم لا؛ لأنه رضي الكفر لهم أو اعتقد الكفر» فصار كافراً؛ لتضمن فعله ذلك»› 
لا لکونه لازم فعله لقوله بعدم التكفير بلازم المذهب» كما سيأتي . 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 


1 1 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ا 


والخمر مغطية للعقل› وهي محرمة شرعاً و وقد عد الإمام 


أبو حنيفة كل“ تحريم التغطية إلى الماع“ SuSE‏ 


(1) في (ظ) و(ن): (قدس الله روحه). 

(۲) يحسن أن أذكر في هذا المقام كلام المؤلف ابن العطار كل حول مسألة السماع في 
رسالة له مخطوطة تقع في ثلاث ورقات مصورة ضمن مجموع من ]١١ - ١١[‏ في 
مركز جمعة الماجد للثقافة والتراث بدبي بعنوان (رسالة في السماع)» وهي جواب 
عن سؤال ورد إليه من بعض المسلمين يسألونه عن قوم يعون الفقر» ويحضرون 
السماع» وينشدون فيه وفي غيره أشعاراً بذكر الخمر ونحوها» ويظهرون شيئاً من 
الأفراح والسرور والملاهي» وينشدون أشعاراً فيها شيء من عقائد الحلولية 
والاتحادية» فقال كلم في الورقة :)١۲(‏ (أما الفقراء الذين يعون الفقر» فإن كان 
لهم شاهد من كتاب أو سنة في باطن» وهو عدم تعلق القلب بشيء من الموجودات 
سوی الله» أو في ظاهر» وهو تعلق بفعل المأمورات واجتناب المنهيات» فهم 
صادقون في دعواهم» وإلا فهم کڏابون دجالون يجب على کل أحد مجانبتهم» 
واستتابتهم . 
وأما حضور السماع» فإن كان سماع القرآنء أو الحديث» أو العلم» أو الشعر الذي 
فيه تزهيد وحكمة» ونحوها من غير آلة طرب»› ولا ملاهٍ» ولا لعب» ولا رقص»› ولا 
شخب» ولا (كلمة غير واضحة) اجتماع محرم» فهم مصيبون» وإلا فهم مخطئون 
تجب عليهم التوبة بشروطهاء والرجوع إلى التواب» واتباع أولي الألباب. 
وأما إنشادهم فيه وفي غيره الأشعار المذكورة» وتشبههم المنالات (هكذا كتبت) 
الرحمانية بالأمور الشيطانية» فهذا عين الكفر إن كانوا عالمين بذلك ويمعناه» وإلا 
فهم عصاة مرتكبون الكبائر» يجب عليهم الإقلاع عن ذلك» والندم» والعزم على 
عدم العود إليه» مخلصين لله تعالى فيه» وناهيك بهم ضلالة في ألفاظهم ومعانيهم» 
حيث إنهم شبهوا ما يزعمون أنه من تنزيلات الحق عليهم بالخمور المحرمة» 
والآفات النجسة» وأماكنها المجتنبةء وقوامها القذرين الموصوفين بالنجس› 
ووصفهم ذلك بالخمرة القديمة التي شربها الأنبياء والأولياء يقتضي كفرهم 
وزندقتهم» بل إن اعتقدوا حقيقة قولهم» فهم أشد كفراً من اليهود والنصارى . 
وأما ذكر الأفراح والسرور والملاهي المباحات فلا بأس بها قصداً لراحات 
النفوس؛ إذا كانت مجردة عن غيرهاء وإن كان أمراً محظوراً كالدف والشبابة معا - 


فصل (۳۲) 


ا ۱۷ س 


الجالب للوجد" المؤدي إلى الغيبة» وذلك من أحسن ما يقال عنه 


کا 5 کان ا ف الح فما طك بال شمه الححت 


(1) 


2 


کان سما "ماعا فان كان غه ها هر كفر او لول أو اتاد فهو اشد كفرا وزندقة 
مع ما في ذلك مما ذكرنا من التشبه بأحوال النصارى وموافقتهم» وفاعل ذلك كله 
على الوجه المذكور مرتدء تجري عليه أحكامهم من الاستتابة وغيرهاء فإن لم يتب 
صار ماله فيئاً للمسلمين) إلى أن قال في الورقة (1۳): (ومن حسن ظنه بهؤلاء فهو 
فال قل ا0 ا الى 06 الي إل لكر [یونس: ۳۲]» واعتقاد 
صلاحهم ضلال آخر يجب الرجوع عنه» ومن تأول مقالة هؤلاء» وصرفها عن 
حقيقتهاء تخميناً للظن بهم» فهو من إخوان الشياطين وهو ممن ضل سعيه في الحياة 
الدنياء لكنه لا يكون بذلك معتقداً الاتحاد والحلول» ولکنه یکون متعامياً عن إظهار 
الحق). 

يقال: وجّد به وجداً أي: في الحب لا غيرء ؤإنةالبجك يفلانة وجا شديدا إذا كان 
اا ها ا ا 

والوجد: كل ما صادف القلب من غم أو فرح» والوجد عند الصوفية: مكاشفات من 
الحق» وهو نوعان: وجد ملك» ووجد لقاء. وأصحاب الوجد هم الراقصون عند 
السماع» وقد يزعق الواجد» ويبلغ إلى حدٌ لو ضرب وجهه بالسيف لا يشعر فيه 
بوجع» وقد یمزق ثیابه . 

انظر: لسان العرب (۳/ ٤٤٥‏ _ ١٤٤)»ء‏ والقاموس المحيط (١/١٤۳)ء‏ والمعجم 
الصوفي للدكتور عبد المنعم الحفني (ص٦٥۲‏ - .)۲٥۷‏ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الاستقامة :)۳٠١/١(‏ (وهذا السماع المحدث 
تحضره الشياطين» كما رأى ذلك من كُشف له» وكما توجد آثار الشياطين في أهلهء 
حتى إن كثيراً منهم يغلب عليه الوجد فيصعق كما يصعق المصروع» ويصيح 
كصياحه)ء» وقال كم أيضاً :)۳٠٤ /١(‏ (ولهذا يوجد فيه أعظم مما يوجد في الخمر 
من الصد عن ذكر الله وعن الصلاةء ومن إيقاع العداوة والبغضاء» حتى يقتل بعضهم 
بعضاً فيه» ولهذا يفعلونه على الوجه الذي يحبه الشيطان» ويكرهه الرحمن)ء ويقول 
أيضاً :)۳١۸ /١(‏ (بل إسكاره للنفوس» وصده عن ذكر الله وعن الصلاةء أعظم مما 
في الخمر بكثير). 


۱ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ع 
المذهب للعقل كالبنج» والحشيشة المسمّاة بالغبيراء» فهى أولى 


OS) 


(1) البنج: بفتح الباء هو نبات غير حشيش الحرافيش» يسكن الأوجاع» والأورام» 
والبثور» ووجع الأذن. وأخبثه السود ڈ ثم الأحمرء وأسلمه الأبيض. وبنجه تبنيجاً : 
أطعمه إياه. 
انظر : القاموس المحيط »)۱۷۹/١(‏ ومعجم مقاييس اللغة (١/٠٠۲)ء‏ والمخدرات 
للدکتور: هاني عرموش (ص۱٩).‏ 

(۲) الغبيراء: ضرب من الشراب» يتخذه الحبش من الذرة وهي تسكر -» وتسمى 
(السكرة)ء» وقيل: هي خمر تعمل من تمر يقال له: الغبيراء» وقيل: الحشيشة التي 
تحدث حالة الكيف» وتستخرج من نبات القتّب ومن أزهاره المؤنثة خاصة» وهو 
عبارة عن أجزاء مزهرة تفرزها زهور أنثى النبات» ويسبب استعمالها نوعاً من 
الانشراح والسرور. 
انظر: النهاية في غريب الحديث (۳۳۸/۳)» والقاموس المحيط (44/۲)ء 
والمخدرات للدكتور: هاني عرموش (صا٩).‏ 


ی ی ا ا 


و صلuص ‏ 

والمسارعة إلى الصلوات المكتوبات في أوائل الأوقات أفضل 
الأعمال» كذلك ثبت في الأحاديث الصحيحة عن أشرف الخلق»› 
وأصدقهم في المقال» وإتمام الركوع والسجود» والانتصاب التام 
بالقيام والجلوس بين السجدتين» والطمأنينة“ في ذلك کله واجبٌ» 
وتارك ذلك غير مصلٌ» وللسنة مجانب. 

والتواصي بقيام الليل» وصلة الأرحام/ › والتعفف عن المأكل 
والمشرب" والملبس والمنكح› والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر› 
والسعي في الخيرات» والبدار إليهاء واتقاء سوء عاقبة الّمع.. 

والتحاب في الله وأسبابه» والعمل بالحق» والصبر على طلابه» 
ونقي الجدال في أصول الدّين» واجتناب أهل الصّلالة والجهالة 
المارقين» ومعاداة أهل الأهواء والبدع» والاستعانة على ذلك بالتضرع 
والالتجاء» والاقتداء برسول الله وبأصحابه ؛ الذين هم كالنجوم» وبأيّهم 
اقتدى اهتدى الصادق" المرحوم“» واتباع آثار السلف الصالحين»› 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (بالطمأنينة). 

(۲) في (ظ) و(ن): (المآكل والمشارب). 

(۳) (الصادق) ليست في (ظ). 

)٤(‏ شبه المصنف كلف الصحابة و بالنجوم من حيث هدايتهم ودلالتهم من سار على 
دربهم» وقد ورد ذلك في حديث مرفوع لا يثبت» ولفظه : «أصحابي كالتجوم بأيهم 
اقتديتم أهتدیتم . 


۷| بپ 


وقد أخرجه ابن عبد البرٌّ في جامع بيان العلم وفضله (۲/ )٩۹۲٩١‏ رقم »)۱۷٣۰(‏ وابن = 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a e a E E‏ 
والتمسك بما كانوا عليه وبه"“ مستمسكين من الدين المتين» والحق 
الن: 


وبغض”" أهل البدع“ الذين أحدَّثوا في الدّين ما ليس منه» 


: 5 0 : 
ولا نحبهم ونصحبهم »ولانسمع لكلامهم» ولا نجالسهم»› 


حزم في الإحکام )۲٤٤/٦(‏ من حديث جابر. 

قال ابن عبد البرّ: (هذا إسناد لا تقوم به حجة). 

وقال ابن حزم: (هذه رواية ساقطة من طريق ضعيف إسنادها). 

وروي من حديث ابن عمر أيضاًء وأبي هريرة» وعمر كما في التلخيص الحبير لابن 
حجر (۲/ ۲۰۹ »)١٠١‏ وكلها ضعيفة أو موضوعة» كما نص الحافظ ابن حجر على 
ذلك. ١‏ 

والحدیث ذکره الألباني في الضعيفة )۷۸/١(‏ رقم (0۸)ء وقال: (موضوع). 
ونظراً لكون المعنى الذي دل عليه الحديث معناً صحيحاً عبر المصنف كله بلفظه 
دون رفعه إلى النبي (وذلك من حسن تصرفه» وتمام علمه). 

في (ظ) و(ن): (بما کانوا به). 

في (ظ) و(ن): (متمسکین). 

في (ظ): (وبعض). 

آهل البدع من المسلمين تجتمع فيهم الولاية والعداوة» فيوالونء ويحبون لإسلامهم 
وما فيهم من خصال الإيمان والبر والخير» ويبغخضون على قدر بدعتهم» فهم 
محبوبون من وجه ومبغضون من وجه آخر» إذ من المقرر عند آهل السنة والجماعة 
أن الإيمان إذا ذهب بعضه لا يذهب كله فيبقى في الشخص موجبات الثواب 
والعقاب» وموجبات المحبة والبخض» فيثاب ويحب على قدر ما حقق من الإيمانء 
ويعاقب ويبغض على قدر ما ترك من الإيمان. 


وكلام المصنف لم هنا جار على أصولهم› من حیث بغضهم على قدر بدعهم هجراً 


لهم› وتنفيراً منهم . 

انظر: مجموع الفتاوى ۲۰4/۸0 1°(« وشرح العقيدة الطحاوية (۲/ ۹1 ت 
۷ ) وموقف أهل السنة والجماعة من آهل الأهواء والبدع للرحيلي (۲/ ٤۷۷‏ - 
۰( 


0 في (ظ) و(ن): (لا تحبهم› ولا تصحبهم › ولا تسمعهم) . 


ي ی 0 ب 


ولا نجادلهم" في الدين» ولا نناظره""» ونصون أسماعنا عن 


(1) في (ظ) و(ن): (ولا تجالسهم» ولا تجادلهم). 

(۲) في (ظ) و(ن): (ولا تناظرهم). 

(۳) وردت النصوص بالأمر بالجدال والمناظرة والحث عليهماء كما وردت أيضاً بالنهي 
عن ذلك» والتحذير منهماء والجمع بين هذه النصوص بأن يقال: إن المناظرة 
والجدال منهما ما هو محمودء ومنهما ما هو مذموم. 
يقول ابن حزم کله في کتابه الإحكام في أصول الأحکام (۱۹/۱ ۔ ۲۳): 
«قال تعالی: امل پتدبرود لقان ور کن من عند حر آلو لودو فب نوشن 
ييا [النساء: ۸۲]ء فصحٌ بهذه الآية أن كلام الله تعالى لا يتعارض ولا 
تختلف فوجدناه تعالى :ئن على الجدال بالحن وأ ية فعلما يشا أن 

الذي أمر به تعالى هو غير الذي نهى عنه بلا شك» فنظرنا في ذلك لنعلم وجه 

الجدال المنهي عنه المذموم» ووجه الجدال المأمور به المحمود؛ لأنا قد 

وداه تما ف فال ور ا و ن ا إل ا و ا ا 

إلى من اسيك [فصلت: ۳۳] ووجدناه تعالى قد قال: ادع إل سبل ريك 


COA 


کہ رہ ا ہے کے ریا ےے ج “ م r e 4 e4‏ س ي 
اليكمة ولمووظة اة وهم الى هى أحسن إن ريك هو أعَلم يمن صل عن 


ش2 2 


سيلي وهو أعلَمّ َلْمَهَْينَي [النحل: ]٠٠١‏ فكان تعالى قد أوجب الجدال في 
هذه الآية» وعلّم فيها تعالى جميع آداب الجدال كلها من الرفق والبيانء 
والتزام الحق» والرجوع إلى ما أوجبته الحجة القاطعة. 

قال بو محمد: فلما وجدنا الله تعالى قد أمر في الآيات التي ذكرنا بالحجاج 
والمناظرة» ولم يوجب قبول شيء إلا ببرهان» وجب علينا تطلب الحجاج 
المذموم على ما قدمناءء فوجدناه قد قال: وما ريل لسن إلا مسين 
مذي ريل آي مرا يبل جس بي لن ادوا اك را نڍر 
هزوا [الكهف: ]٥١‏ فذم تعالى كما ترى الجدال بغير حجة» والجدال في 
الباطل . 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ا ۲ 
أباطيلهم ؛ التي إذا قرّت في الآذان وقرث في القلوب وضرّت» وجرت 
إليها من الوساوس والخطرات الفاسدة ما جرّت» قال الله تعالى: لذا 
رای اریت حوضو نے ٤ایا‏ اعرش عنم حیّ بوصو في حيثِ عب وما ينيك 
السَيّطلن فلا فع بعد ألذَّكڪَرى مم لمر القيين [الانعام: .]١۸‏ 
- وقال تعالی: ایت یل ن عات ال بتر لطن اتهم ڪي مهنا عند 
اھ ویند الي مام كلك بطب اه ڪل ڪل لي متکيي جار [غافر: 
[o‏ . 
فقد جمعت هذه الآيات بيان الجدال المذموم» والجدال المحمود الواجب» 
فالواجب هو الذي يجادل متوليه في إظهار الحق» والمذموم وجهان بنص 
الآيات؛ التي ذكرنا: أحدهما: من جادل بغير علم» والثاني: من جادل ناصراً 
للباطل بشغب وتمويه بعد ظهور الحق إليه...٠.‏ 
إضافة إلى أن الجدال والمناظرة قد ينهى عنهما لأمر خارج عما سبق كالجدال 
والمناظرة؛ التي توجب حصول الشبهات» أو المناظرة والجدال لمن هو فاقد 
الأهلية لهما. 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية كله في درء التعارض :)۱۸٤/۷(‏ «وكلام السلف 
في ذم الکلام متناول لما ذمه اله في کتابه» والله سبحانه قد ذم في کتابه : 
الكلام الباطل» والكلام بغير علم. 
وأما جنس النظر والمناظرة فهذا لم ينه السلف عنه مطلقاًء بل هذا إذا كان 
حقاً يكون مأموراً به تارة» ومنهياً عنه أخرى»ء كغيره من أنواع الكلام الصدق»› 
فقد ينهى عن الكلام الذي لا يفهمه المستمع› أو الذي يضر المستمع» وعن 
المناظرات التي تورث شبهات وأهواءء فلا تفید علماً ولا ديناً». 
ولهذا اتخذ أهل السنة والجماعة المناظرة وسيلة من وسائل إظهار السنةء 
وقمع البدعة» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر؛ لما يترتب عليهما من 
تمييز الحق من الباطل» والدعوة إلى الخير وبيان دلائله» والتحذير من الشرء 
وبیان عواره. 
وانظر: الإحكام في أصول الأحكام (۱۹/۱ - ۲۳)ء الفقيه والمتفقه للخطيب 
البغدادي (۲۳۰/۱ - ١۴)ء‏ درء تعارض العقل والنقل (۷/٤۱۸)ء‏ الجواب 
الصحيح ۸١ /١(‏ _ ١4)ء‏ فتح القدير للشوكاني .)٤۸١/٤(‏ 


ا ۴ ل 
وعلامات البدع/على أهلها تظهر ولا تخفى» وأظهر علاماتهم ۸ 

شدة معاداتهم لحملة أخبار المصطفى بي واحتقارهم لهم» 

واستخفافهم بهم» وتسميتهم إياهم حشوية"» ومشبهة"» وجهلةء 

اعتقاداً منهم في أخبار الرسول يي أنها بمعزل عن العلم» وأن العلم ما 

تلقيه الشياطين إليهم من نتائج عقولهم الفاسدة» ووساوس صدورهم 


)١(‏ الحشوية: كثير من أهل البدع يسمون أهل السنة المتبعين لآثار السلف حشوية» 
وأول من ابتدعها زعيم المعتزلة عمرو بن عبيد» حيث يقول: كان عبد الله بن عمر 
طب حشوياًء والمعتزلة يسمون الجماعة والسواد الأعظم: الحشو» كما تسميهم 
الرافضة: الجمهور. 


يدل على شخص معين» ولا مقالة معينة» فلا يدرى من هم هؤلاء. وقد قيل أن أول 
من تكلم بهذا اللفظ عمرو بن عبید فقال: کان عبد الله بن عمر حشوياًء وکان هذا 
اللفظ في اصطلاح من قاله يريد به العامة الذين هم حشوة» كما تقول الرافضة عن 
مذهب أهل السنة: مذهب الجمهور). منهاج السنة النبوية (۲/ .)٥٠١‏ 
وانظر: مجموع الفتاوى (۲١/٦۱۷)ء‏ وبيان تلبيس الجهمية .)٠٤١ /١(‏ 

(۲) المشبهة: هم الذين شبهوا ذات الباري بذات غيره» أو شبهوا صفاته بصفات غيره. 
والمشبهة لذات الله بغيره أصناف متعددة: ّ 
أ - قسم خارج الدين وإن انتسب له» منهم: السبئيون» والبيانية› 
والمغيرية » والمنصورية» والخطابية» والحلولية» وغيرها. 
ب - قسم عدهم البعض من فرق الملة لإقرارهم بلزوم أحكام القرآن والشرع» منهم : 
الهشامية» واليونسية» والكرامية» وغيرها. 
أما المشبهة لصفات الله بصفات خلقه» مثل : معتزلة البصرةء والكرامية» وغيرهم . 
ويطلق أهل البدع من المتكلمين والفلاسفة وغيرهم على من أثبت حقيقة الصفات 
التي وردت بها النصوص والأخبار» كما يليق بالله هق مشبهةء ويعنون بذلك آهل 
السنة والجماعة من السلف الصالح وأهل الحديث. 
انظر: الفرق بين الفرق (ص٠۲۲)ء‏ والملل والنحل (١/١١٠)ء‏ وشرح العقيدة 
الطحاوية /١(‏ 0۷). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


e‏ ت 


[المظلمة]» وهواجس قلوبهم الخالية عن الخير العاطلة» وكلماتهم 
وحججهم الداحضة الباطلة» «طأؤكيك اَي لمهم أله َأصَكَهُر وأ 
ارش [محمد: ۲۳]» #وومن بهن ا کرم ل آنه قعل ما 
سا [الحج: 1۸]. 

ف الحاكم أبو عبد الله [الحافظ] كه بإسناده إلى أحمد 
[بن سنان]“ القطان أنه قال: (ليس في الدنيا مبتدع إلا وهو يبغض 
أهل الحديث» وإذا ابتدع الرجل نزعت حلاوة" الحديث من قبله). 
رال بو استاعيل محمد بن إساعيل الترهذى :كنت آنا 


(1) في (ص): (المضلة)» وفي (ظ) و(ن) ما آثبته. 

(۲) في (ظ) و(ن): (روی) بدون واو. 

)۳( في (ظ) و(ن) ولیست في (ص). 

)4( في (ظ) و(ن) ولیست في (ص). 

)٥(‏ هو أحمد بن سنان بن أسد بن حبان» أبو جعفر الواسطي القطان» ولد بعد السبعين› 
سمع من أبي معاوية الضرير» ووكيع بن الجراح» وحدث عنه البخاري» ومسلم» 
وأبو داود» وغيرهم . 
قال ابن أبي حاتم : هو إمام أهل زمانه» وقال آبوه: ثقة صدوق» مات سنة ١١۲ه.‏ 
انظر: الجرح والتعدیل »)٥۳/۲(‏ وسر أعلام النبلاء (۱۲/٤٤۲)ء‏ وتهذيب 
التهذيب .)٠١ /١(‏ 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (حلوة). 

(۷) أخرجه الحاكم في معرفة علوم الحديث (ص٤)ء‏ والخطيب البغدادي في شرف 
أصحاب الحديث (ص١١)‏ رقم )٠٤١(‏ من غير طريق الحاكم» والصابوني في 
عقيدة السلف (ص۲۹4 - )٠*‏ من طريق الحاكم به. 

(۸) في (ظ) و(ن): (الزيدي). 

(۹) هو محمد بن إسماعيل بن يوسف السلمي»ء أبو إسماعيل الترمذي» روى عن 
أيوب بن سليمان بن بلال» والحميدي. وعنه الترمذي والنسائي» ووثقه النسائي. 
وقال أبو بكر الخلال: رجل معروف ثقة» كثير العلم. وقال الت خان فعا 
متقناء مشهورا بمذهب السنة. 


فصل (۲۲) 

E EE. 
› واخمد بن ال ارما عزل ابی عرل الله أحمد بن حنبل‎ 
2 فا ا عدن ال یا آباا عد اھ ری لای ا 5ا‎ 
بمكة أصحاب الحديث» فقال: أصحاب الحديث قوم سوء» فقام بو‎ 
عبد الله أحمد بن حنبل وهو ينفض ثوبه» وال زندیق»› زندیق›‎ 
زنديق» ودخل البیت).‎ 


(€) 
(0) 


(» 
(¥) 


انظر: تاريخ بخداد »)٤١/۲(‏ وتذكرة الحفاظ )1٠٤/۲(‏ وتهذيب التهذيب (۷/ 
.(o&‏ 

في عقيدة السلف: (الحسن) وهو الصحيح . 

في (ظ) و(ن): (الزيدي). 

هو أحمد بن الحسن بن جنيدب» أبو الحسن الترمذي» صاحب الإمام أحمد بن 
حنبل روی عنه وعن عبد الله بن نافع وغيرهماء وعنه البخاري» والترمذي» وأبو 
حاتم» وغیرهم . 

قال ابن خزيمة : كان أحد أوعية العلم. وقال أبو حاتم : صدوق. وقال الحاكم : كتب 
عنه كافة مشايخناء وسألوه عن علل الحديث والجرح والتعديل. توفي كما قال 
الذهبي قبل سنة ٤۳‏ ۲ه. 

انظر: تذكرة الحفاظ (۲/١۳٥)ء‏ وسير أعلام النبلاء (١١/١١٠)ء‏ وتهذيب التهذيب 
(00/۱). 

في (ظ) و(ن): (قبيلة). 

یمکن أن یکون هو یحی بن إبراهیم بن عثمان بن داود بن آبي قتيلة السلمي» آبو 
إبراهيم المدني. قال أبو حاتم ثقة» وذكره ابن حبان في الثقات» وقال: ريما وهم 
وخالف. 

انظر: تهذيب التهذيب »)۱۷٤ /١١(‏ والجرح والتعدیل .)١١۷ /٤(‏ 

في (ظ) و(ن): (فقال). 

أخرجه الحاكم في معرفة علوم الحديث (ص٤)ء‏ والخطيب البغدادي في شرف 
أصحاب الحدیث (ص‌۱۳۷ - ۱۳۸) رقم )۱٤١۷(‏ من طريق شيخه أبي بكر عن 
الحاكم» وابن أبي يعلى في طبقات الحنابلة (١/۳۸)ء‏ والصابوني في عقيدة السلف 
(ص )۳١١ - ۳٠۰‏ سماعاً من الحاكم» وذكره ابن عبد الهادي في بحر الدم في من 
تكلم فيه الإمام أحمد بمدح أو ذم (ص٦٩٠٥)‏ رقم .)۱١١۷(‏ 
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ا 


وقال بو نصر بن سلام الفقيه": (ليس شيء أثقل على أهل 
۸ب الإلحاد/ » ولا أبغض إليهم من سماع الخد وروا اساد 2 


وقال الشيخ أبو بكر أحمد بن إسحاق بن أيوب الفقيه" - وهو 
يناظر رجلا -: (حدثنا فلانء فقال الرجل: دعنا من حدثناء إلى متى 
حدثنا؟ فقال له الشيخ: قم يا كافر» ولا يحل لك أن تدخل داري بعد 
هذاء ثم التفت إلينا فقال: ما قلت قط لأحد لا تدخل داري إلا 
لهز “٤)‏ . 

وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي" : سمعت أبي يقول: 


)١(‏ هو أبو نصر محمد بن سلام البلخي» الفقيه الحنفي» قد يذكر بكنيته فيقال: أبو نصر 
بن سلام» وقد یجمع بین کنیته واسمه» توفي سنة ۵٠۳ه.‏ 
انظر: الجواهر المضية في طبقات الحنفية (۸/۲٦۲)ء‏ والفوائد البهية في تراجم 
الحنفية (ص۷١١).‏ 

(۲) أخرجه الحاكم في معرفة علوم الحديث (ص٤)ء‏ والخطيب البغدادي في شرف 
أصحاب الحديث (ص۳۷١)‏ رقم )٠٤١(‏ من غير طريتق الحاكم» والصابوني في 
عقيدة السلف (ص٠۳)‏ سماعا من الحاكم . 

(۳) هو أحمد بن إسحاق بن أيوب بن يزيد النيسابوري» الشافعي المعروف بالصبغي› 
مولده في سنة ۸١۲ه»‏ سمع الفضل بن محمد الشعراني» وإسماعيل بن قتيبةء 
وحدث عنه حمزة بن محمد الزيدي أبو عبد الله الحاكم صاحب المستدرك.. 
قال الذهبي : جمع وصنف» وبرع في الفقه» وتميز في علم الحديث. قال الحاكم : 
أفتى بنيسابور نيفاً وخمسين سنة» ولم يؤخذ عليه في فتاويه مسألة وهم فيها . 
انظر: سير أعلام النبلاء ».)٤۸۳/٠١(‏ وطبقات الشافعية الكبرى (۲/١۸)ء‏ 
والشذرات .)۳١١/٤(‏ 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (هذا). 

)٥(‏ أخرجه الحاكم في معرفة علوم الحديث (ص٤)ء‏ والصابوني في عقيدة السلف 
( ص۳۰۲ ۔ ۳۰۳). 

(1) هو عبد الرحمن بن محمد بن إدريس بن منذرء الحنظلي» الغطفاني» أبو محمد 
الحافظء ولد سنة ١٤٠ه.‏ سمع الحسن بن عرفة» ويونس بن عبد الأعلى. وروى = 


ا ا 
(علامة أهل البدع : الوقيعة في أهل الأثر» وعلامة الزنادقة” : تسميتهم 
أهل الأثر حشوية يريدون إبطال الآثار» وعلامة القدرية": تسميتهم 
أعل الس مجر © وعلاهة الجة: تيه أحل اله هة ؛ 


- عه ابن عدي» وآبو أحمد الحاكم. 
قال أبو يعلى: (أخذ علم أبيه وأبي زرعةء وكان بحراً في العلوم ومعرفة الرجال» 
صنف في الفقه وفي اختلاف الصحابة والتابعين وعلماء الأمصار» وكان زاهداً يعد 
من الأبدال)» وهو صاحب كتاب الجرح والتعديل. قال الذهبي : كتابه في التفسير 
من أحسن التفاسير. 
انظر: سير أعلام النبلاء (۳/۱۳٠۲)ء‏ والبداية والنهاية (١١/١۱۹)ء‏ وطبقات 
الحفاظ (ص٥٠٤).‏ 

(1) الزنادقة: جمع زنديق» فارسي معرب» وهو المنكر لأصل من أصول العقيدة» أو 
يرى رأياً يؤدي إلى ذلك. وأطلقه كثير من أهل العلم على من بدل دينه وأحدث فيه» 
وأطلق على القائلين بتناقض القرآن» والزنديق في عرف الفقهاء: هو المنافق الذي 
يظهر الإيمان ويبطن الكفرء وقيل الزنديق : هو الذي لا يتمسك بشريعة ويقول بدوام 
الدهر» والعرب تعبر عن هذا بقولهم : ملحد» أي: طاعن في الدين. وكتب الفرق لا 
تطلق هذا اللقب على طائفة بعينها. انظر:لسان العرب .)۱٤١/٠١(‏ ومجموع 
الفتاوى (۷/ .)٤۷١‏ 

(۲) القدرية: هم نفاة القدر» فكل من أنكر القدر يقال عنه: قدري» وأشهر القدرية: 
المعتزلة» وهم الذين يقولون بان العبد يخلق فعله استقلالاًء فأثبتوا خالقاً مع اله» 
فأشبهوا بذلك المجوس؛ لأن المجوس قالوا بإثبات خالقين : النور والظلمة» وأول 
القدرية على الأرجح معبد الجهني المقتول سنة ١۸ه.‏ وتبعه على ذلك غيلان بن 
مسلم الدمشقي المقتول في عهد عبد الملك بن مروان»ء والقدرية يزعمون أن الله لا 
يقدر على مقدورات غيره. 
انظر: الفرق بين الفرق (ص ۱۸ -۱۹)ء والملل والنحل ٤١/١(‏ -١٤)ء‏ والفصل في 
الملل والأهواء والنحل (۳۳/۳ .)٤‏ 

(۳) المجْبَرّة: هم الجبريةء وسموا بذلك نسبة إلى الجبرء فهم لا يثبتون للعبد فعلاً ولا 

قدرة على الفعل أصلاًء بل يضيفون الفعل إلى الله تعالىء والعبد عندهم لا فعل له 

فهو كالريشة في مهب الريح» وحركاته كحركات المرتعش ليس له إرادة ولا قدرة = 
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e 


وعلامة الرافضة: تسميتهم أهل الأثر نابتة“. وقال“ الإ نام أبو 
عشمان الصابوني: وناصبة“" وكل ذلك عصبية» ولا يلحق أهل 
السنة إلا اسم واحد وهو أصحاب الحديث. 


- على الفعل» وممن قال بذلك: الجهم بن صفوان» والجبرية أصناف: الجبرية 
الخالصة وهي التي لا تبت للعبد فعلاً ولا قدرة على الفعل أصلاًء والجبرية 
المتوسطة وهي التي تشبت للعبد قدرة غير مؤثرة. وهذا اللقب نبزت المعتزلة والقدرية 
به أهل السنة» وذلك لأن أهل السنة والأثر يقولون: كل شيء بقدر الله» وأن ما شاء 
الله كان» ونا لم يشأ لم يكن» وأن أفعال الشر من الكفر والمعاصي تقع بإرادة الله 
رقشا و و ل ر چ و ا جو رتا او جرا 
انظر : الفصل في الملل والأهواء والنحل (۳/ ١۴)ء‏ والملل والنحل /١(‏ ١۸-١4)ء‏ 
ووسطية أهل السنة بين الفرق للدكتور محمد باكريم (ص۴١١).‏ 

(1) في (ظ) و(ن): (ثابتة). 

(۲) النابتة: لغة من النبت» والنابت من كل شيء: الظري حين ينبت صغيراًء ونبتت لهم 
نابتة : إذا نشا لهم صغار» والنوابت من الأحداث: الأغمار. ولفظ النابتة أطلقه آهل 
الكلام علي, أهل السنة والأثر» يعنون أنهم أحداث أغمار: لا خبرة لهم بعلم 
الكلام» ولا دراية لهم به. 
انظر: لسان العرب (۲/ .)٩4٦‏ ووسطية أهل السنة بين الفرق للدكتور محمد باكريم 
(ص۱٥١۱).‏ 

(۳) أخرجه اللالكائي في شرح أ.. ول اعتقاد أهل السنة والجماعة )۲١٠-۲٠١/۱(‏ رقم 
»)۳۲٣(‏ والصابوني في عقردة السلف (ص۳٠۳‏ _ ١٠)ء‏ والذهبي في العلو 
(ص٠۱۹)‏ قم (٦٥)ء‏ ومختصر العلو (ص۷٠۲)‏ رقم (١٠۲)ء‏ وانظر: عقيدة أبي 
حاتم وأبي زرعة الرازيين تعقيق محمود الحداد (ص۹١).‏ 

)٤(‏ في عقيدة السلف :(وعلامة الرافضة: تسميتهم أهل الأثر نابتة وناصبة. قلت: وكل 
ذلك عصبية. ..). 

(۵) فى (ظ) و(ن): (وناصيية). ٠‏ 

%( الامة: من النصب» وهي العداوةء يقال: (نصب فلان لقلان نصبا) إذا عاداه 
وتجرد له. 
والنواصب: عموما تطلق على من يبخض علياً وأصحابه» ويدخل في هذا الاسم = 


و و ۲۹ | 

وقال: رأيت أهل البدع في هذه الأسماء التي لقّبوا بها أهل السنة 
- ولا يلحقهم شيء منها فضلاً من الله ومنة - سلكوا معهم مسلك 
المشركين الملعونين مع رسول الله ية فإنهم اقتسموا القول فيه» فسماه 
بعضهم ساحراً» وبعضهم كاهناً» وبعضهم شاعراً» وبعضهم مجنوناء 
وبعضهم مفتوناًء فكان بي من تلك المعائب بعيداً بريثاً» ولم يكن إلا 
رسولاً نبياًء وآنزل الله 8ة/ : ار يت سرا أت الأمتل سلا 
فلا يسْعَطيعونَ بيا [الإسراء: »]٤4۸‏ [الفرقان: .]٩‏ . 


وكذلك المبتدعة _ خذلهم" الله - اقتسموا القول في حملة 
آخار وا ار ورن خاد الو واد ب 
المعروفين: بأصحاب الحديث» فسمَّاهم بعضهم حشوية» وبعضهم 
مشبهة» وبعضهم مجبرة» وبعضهم نابتة“ وناصبة» وأصحاب الحديث 
[مصانةا من هذه الاب بريعة نقية تقية وليسنوا إلا أهل السنة 
المضيةء والسيرة المرضية» [والسبل]'" المستوية» والحجج البالغة 
القوية» قد وفقهم الله تعالى لاتباع كتابه» ووحيه» وخطابه» وجعلهم 
من أتباع أقرب أوليائه إليه» وأكرمهم وأعزهم عليه» وشرح صدورهم 


- الخوارج بفرقهم المختلفة» والرافضة تطلق هذا الاسم على من أحب أبا بکر وعمر 
وا فأهل السنة عند الرافضة (نواصب). 
انظر: لسان العرب »)۷١١/١(‏ ومجموع الفتاوی (۳/ ۷۲ ۔ ۷۳) (۳۰۱/۲۵) 
ووسطية أهل السنة بين الفرق للدكتور محمد با كريم (ص١١١).‏ 

(1) في (ظ) و(ن): (خدلهم). 

(۲) في (ظ) و(ن): (والمهتدين المقتدين به). 

(۳) في (ظ) و(ن): (ثابتة). 

)٤(‏ في (ص) و(ن): (عصابة)» وفي (ظ) ما أثبته. 

)٥(‏ في (ص): (السبيل)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 
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الا 0 سے 


لمحبته» ومحبة أئمة شريعته» وعلماءء أمته» ومن أحب قوماً فهو معهم 
يوم القيامة بحكم قول النبي بي «المرء مع من أحب» . 

وإحدى علامات أهل السنة حبهم لأئمتها» وعلمائهاء وأنصازهاء 
وأوليائهاء وبغضهم لأئمة البدع الذين يدعون إلى النار وبلائها. 


O) 


(1) أخرجه مسلم في كتاب البر والصلة والآداب» باب المرء مع من أحب )۲٠۳١٤/٤(‏ 
رقم )۲٦٤١(‏ بلفظه عن أبي موسى الأشعري قال: جاء رجل إلى رسول الله ياد 
فقال: یا رسول الله » کیف تری في رجل أحب قوماً ولما یلحق بهم؟ قال رسول الله 
ية : «المرء مع من أحب»» وأخرجه البخاري أيضاً في كتاب الأدب» باب ما جاء 
في قول الرجل: ويلك )٥٥۷ /۱١(‏ رقم .)١۱۷١(‏ 

(۲) هذا الفصل كله من أوله إلى آخره نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف (ص۲۹۷ - 
۷( 


فصل )٣٤(‏ | 
ی ا 


الف ال وال ف و ارو عا ان ات 


(1) الولاء والبراء أصل من أصول عقيدة أهل السنة والجماعة» إذ يجب على كل مسلم 
أن يکون ولاؤه لله ولرسوله وللمؤمنين» ويجب أن يكون براؤه من أعداء الملة 
والدين» فيحب أهل التوحيد ويواليهم» ويبغض أهل الشرك ويعاديهم» وهذه هي ملة 
إبراهيم التي أمرنا بهاء حیث قال تعالی: َد کات لک أنه س ت لوي لبت 
ت لا و قرم ئا ہروا نکم ویتا بدو ین دون آلو گرا یک وبا ییا وتک لمو 
وابنضصاء يدا حى زيوا ا َك [الممتحنة: .]٤‏ 
وهذا الأصل من دين الإسلام ت ا الله المؤمنين بذلك إذ قال سبحانه : «إيااً 
ال اموا لا دوا اوه رالرى أي بطم ولا بض وس بوم نکم نم Fez‏ لن له که 
بھی لموم لبيك [المائدة: ١٥]ء‏ وقال اما الي ءامو لا تدوأ عَذوّى 
ودم واا تلو لیم پالتوئ وقد گنروا ہنا جایکم ن الح برو اسول یام ن منوا 
4 64 إن ك رجنم جھدا ف سل ا مرصاف يرون و ابم يلودو AF‏ ً 
تی وا اکن رن قتا ر قد َل سر اليل [الممتحنة : ۱ اله الى حلقَ 
کک ال ات در ر5 تھے کیو توت مو ا ٤‏ 


م 


فيع أفلا تتذكرون 4O‏ [السجدة: ٤]ء‏ قال تعالى: يتا آليت اموا لا مسد 
اکم وخوم أو إن اسحا ڪر عل ا ولک هم 
اليرت [التوبة: ۲۳]. 

وكما حرم الله موالاة أعداء الملة والدينء فقد أوجب سبحانه موالاة المؤمنين 
e‏ قال تعالی : إا ول اله وسو وال اليب يمون ألصَاَوة ونون ألرگوة 
وهم رعو ت ومن بول أله ورشولةر وال انوا حرّبَ ألو هُمّ امبو [المائدة: ٠١‏ - 
وقال 8 إا امرون إخوه فأصلحوا ب lL‏ واوا الله لعل مون 
[الحجرات: .]٠١‏ 


۹ ب 
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۳۲ ا ل 


ا امف ا أو [ابخفا ا ا حب اله فة كر وفك الاك تعال 2 


2 


ا آل واا من رد نک عن دنت صرف ن اه قور م وو اواد 
نین مرد ع الکفرنَ هدوت ف سيل آله ولا افون لَومَهً لایر ذلك 
تبه من سن يا | [المائدة: »]٠٤‏ وقال تعالى : ل اک ت 
آل 2 تیعون یکم الله ینور کک E‏ [آل عمران: ]۳١‏ . 

وروى البخاري ومسلم من رواية انس طيه عن النبي يي قال : 
«ثلاث من كن فيه وجد بهن حلاوة الإیمان: أن يکون الله ورسوله أحب 
إليه مما سواهماء وأن يحب المرء لا يحبه إلا له» وأن يكره أن يعود 
في الکفر بعد أن" أنقذه الله منه؛ كما يكره أن يلق * في النار»“ 

ومعلوم أن حب الله ورسوله واجب على جميع الوجوه» فمن 
أحب كلام الله تعالى وسنة رسوله ية والقائمين على وفقهما من 
غير تبدیل» ولا تغییر» ولا تحريف› E Ek‏ 
ومعانيهما» فقد أحب الله ورسوله» ومن أبغضه* ف أبغض الله 
ورسوله» ومن حرّف» أو بدل» أو غيّر» أو صحف» فقد افترى على 
اله وله خضو صا إن كان عامدا لذلك معدا له فاه كرون 
کافراً [مرتداً]“ بلا شڭ» وإِن لم یکن معتقداً حلّه لکنه عامدٌ معانده 


کان إثمه شدیداً» وعقابه مزیداً. 


ا 
0 
N‏ 
Na‏ 
۰ 
\ 


(۱) في (ص): (بغض)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(۲) في (ظ) و(ن): (إذ). 

(۳) في (ظ) و(ن): (يقذف). 

)٤(‏ أخرجه البخاري في الإيمانء باب حلاوة الإيمان )٠١ /١(‏ رقم »)١۱١(‏ ومسلم في 
الإيمان» باب بيان خصال من اتصف بهن وجد حلاوة الإيمان )٦٦/١(‏ رقم )٤۳١(‏ 
من حديث انس بنحوه. 

(۵) آي: آبغض القائمين بها . 

0) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 


فصل )۴٤(‏ 
TT ““-—‏ ل 
فمحبة أهل الإيمان والطاعة والفرقان واجبة» وبغضة أهل الكفر 
والقائمين بها غلا وعملاًء واعتقاداً وأاجبة» ويغضة العلوم الفلسفية› 
CEN ONG O‏ 
والقائمين بها علماً» أو عملاًء أو اعتقاداً واجبة. 
وحب أهل الوفاق والإرفاق والإشفاق محبوب وللشرع 
مطلوب› وبغض آهل النفاق› والشقاق»› ومردیات الأخلاق مطلوب»› 
وفیه مرغوب . ۰ 
وکل ما أحبه الله ورسوله فتركه ومخالفته سبب للفتنة والعذاب > 
شاه فقا شا له کا ذ لأب قل ات 
ومن ه قفد رسول الله مي فهو الأبتر»ء وقد خحسر و 
وتقطعت به الأسباب» وباء بخسار الزلفى» وحسن المآب. 


(۳) 


والمحبة واک ومندوبة» ومحرمة» ومكروهة»› 


)١(‏ في (ص): (الكينهوية)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(۲) السيمياوية: من السيمياء وهو السحر» وقيل: الإشارة والعلامة والهيئة» وعلم 
الإشارات يسمى السيميائية. وحاصل السيمياء: إحداث مثالات خيالية في الجو لا 
وجود لها في الحس. 
انظر: مفتاح السعادة لطاش كبرى زاده /١(‏ ١٤)ء‏ والمعجم الوسیط (ص۹٦٤)»›‏ 
والمنجد (ص۷٤٥).‏ 

(۳) في (ظ) و(ن): (والشرع). 

)٤(‏ قال الإمام أحمد #: (عجبت لقوم عرفوا الإسناد وصحته» ويذهبون إلى رأي 
سفیان» وال تعالی يقول: حدر اليب بال عن انيو أن تيبم تة أو ميم 
دائ أي [النور: ]١۳‏ أتدري ما الفتنة؟ الفتنة : الشرك. لعله إذا رد بعض قوله 
أن يقع في قلبه شيء من الزيغ والهلاك). 
انظر: فتح المجيد شرح کتاب التوحید (ص ٥٥٦‏ ۔ .)٥٦۱‏ 

(ه) في (ظ) و(ن): (وجاب). 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (واجبة مندوبة). 
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ومباحة» فالتقرب إلى الله بالواجب منها أفضل القرب» والتقرب إليه 
بالمندوب سبب لگن يكون صاحبه عنده و ولا 


[یتصور] "القرب“ إليه بالمحرم والمكروه» وقد يتقرب إليه بالمباح إذا 
اقترن به وصف المطلوب”» والله يعلم المفسد من المصلح. 


SO 


() ذكر ابن القيم في مدارج السالكين )١٠٤١ - ۱٠۹/١(‏ أن أحكام العبادات القلبية 
خمسة: واجب» ومستحب» وحرام» ومکروه» ومباح . 

فواجب القلب مثل : الإخلاص» والتوكلء والمحبة» والصبرء والإنابةء والخوف»› 
والرجاء» والتصديقق الجازم» والنية في العبادةء والنصح في العبودية. 
فهذه الواجبات القلبية لها طرفان: واجب مستحق وهو مرتبة أصحاب اليمين› 
وكمال مستحب وهو مرتبة المقرّبين. أما الرضا فهو مختلف فيه بين الوجوب 
والاستحباب. والمحرمات القلبية كثيرة منها : الكبرء والرياء» والعجب» والحسدء 
وال والقاق رهه المخرمات توعان كر وس 

(۲) في (ص): (آن) وفي (ظ) و(ن) ما ثبت . 

(۳) في (ص): (تتصور)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (التقرب). 

)٥(‏ في (ظ) و(ن): (مطلوب). 


ا و ا ا ا 


و فصل( ل 


كما تجب محبة الله ورسوله تجب محبة أولياء الله تعالى» وأفضل 
الأولياء الصحابة وين والتابعون لهم بإحسان» ثم العلماء العاملون في 
كل عصر وأوان» وعلماء الصحابة أفضل جميع العلماء بعد 
وعلماء التابعين أفضل العلماء بعدهم» وعلماء كل قرنِ أفضل من/ 
علماء [القرن]" الذي يليه؛ ومن خيّلت له نفسه خلاف ذلك فقد ارتبك 
في التيه» وهم خير الناس والقبائل؛ لقيامهم بالعلم والعمل والدلائل› 
وهم ورّاث الأنبياء» وتستخفر لهم الملائكة والدواب» وكل شيء حتى 
الحيتان في الماء والطير في الهواء» يذعى كل منهم في ملكوت 
السموات والأرض”" عظيماً» ويصلي عليهم“ الملائكة في كل حين› 
E‏ 


فمنهم الخلفاء الأربعة في الأئمة الراشدين القدوة الراسخين 
الهادين المقدمين" والفقهاء السبعة فى التابعين“ والأئمة الأربعة: 


(۱) (بعدهم) ليست في (ظ) و(ن). 
(۲) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(۳) (والأرض) ليست في (ظ) و(ن). 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (وتصلي عليه). 

)٥(‏ في (ظ) و(ن): (ويسلموا). 

(0) الأولى حذف حرف الجر (في) حتى يستقيم المعنى . 
(۷) في (ظ) و(ن): (المهديين). 


(۸) الفقهاء السبعة من أهل المدينة» وهم : سعيد بن المسيب»› والقاسم بن محمد بن أبي 


۰ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ال ۳۳٦‏ س 


أبو حنيفة ومالك والشافعي وأحمد بن حنبل“ في الخالفين» وأصحاب 
[کتب ادنا المسندة كالبخاري ا وأبي داود والترمذي 
والنسائي في الأئمة الحفاظ المحققين المحدثين» وفقهاء الشام 
كالأوزاعي وغيره من العلماء الربانيينء والفقهاء من الأئمة المحدثين»› 
والمصنفون من الحدًاق" المحققين» وهم معروفون موصوفون عند 
النقاد العارفين» حشرنا“ في زمرتهم» وأماتنا على محبتهم» آمين . 


eNO) 


= بكر الصديق» وعروة بن الزبير بن العوام» وخارجة بن زيد بن ثابت» وأبي سلمة بن 
عبد الرحمن بن عوف» وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة» وسليمان بن يسار رحمهم الله 

( بن ل لست فی ا ورف 

(۲) في (ص): (الكتب)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(۳) في (ظ) و(ن): (الحداق). 

() في (ظ) و(ن): (حشرنا اله). 


من لزم أمر الله تعالى» وآثر طاعته تعالى؛ فبتوفيق الله تعالى إياه» 


ومن ترك أمر الله › ورکب معاصيه؛ فبخذلان الله E‏ ومن زعم أن 


الاستطاعة قبل الفعل” بالجوارح إليه إن شاء عمل وإن شاء لم يعمل 


(0) 


(۲) 


هذه المسألة تسمى مسألة الهداية والإضلالء وفي ذلك رد على المعتزلة القائلين 
بوجوب فعل الأصلح للعبد على الله قال الطحاوي كل في عقيدته (ص۸): (يهدي 
من يشاء» ويعصم ويعافي فضلاً» ويضل من يشاء» ويخذل ويېتلي عدلاً). 
انظر: شرح العقيدة الطحاوية (۱/ ۱۳۷ - ۱۳۸). 
SS‏ 
المعتزلة ومن وافقهم قالوا: إن الاستطاعة قبل الفعل»ء وهي غير موجبة للفعل . 
ب - الأشاعرة ومن وافقهم قالوا: إن الاستطاعة مع الفعلء لا يجوز أن تتقدمه ولا 
ا ی ا وهي من الله» وما يفعله الإنسان بها فهو 
کسب له. 
ج - أهل السنة والجماعة ومن وافقهم قالوا e‏ 
١‏ - استطاعة قبل الفعلء وهي الاستطاعة التي بمعنى الصحة والوسع» والتمكن 
وسلامة الآلات» وهي مناط الأمر والنهي» والمصححة للفعل» وهي من مثل قوله 
تھالی : ووو کل آایں ی ايت من سطع إِِ سيلا [آل عمران: ۹۷]ء وقوله 
تعالى : فاقوا أله ما أسسَطْعَمٌ [التغابن: .]١١‏ 

۲ - استطاعة مع الفعلء وهي التي يجب معها وجود الفعلء وتكون مقارنة للفعل 
الموجبة له» وهي الاستطاعة الكونية التي هي مناط القضاء والقدرء وبها يتحقق 
ا رود که 
[هود: ۲۰[ وقوله کك : اوتا جم ونر إکفرن َس 9© الیک تت أعينمَ في طاو 
عن وکر اا لا يَََطِيعو نّا © [الكهف: .]٠١١ - ٠٠١‏ 
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ال ۳۸ 


ات بالقدر» ورد كتاب الله نصاً» وزعم أنه مستطيع/ لما لم يرده 
الع امه وتن ا إلى اكه تال من هنا الول ولك قرل: 
إن الاستطاعة من العبد مع الفعلء فإذا عمل عملا بالجوارح من برٌ أو 
فجور» علمنا أنه كان مستطيعاً للفعل الذي فعل» فأما قبل أن يفعله فإنا 
لا ندري لعله یرید أمراً فيحال بينه وبين ذلك» والله ق مرید لتکوین 
أعمال الخلق» ومن اذعى خلاف ما ذكرناء فقد وصف اله 4 
بالعجز» وهلك في الدارين" . 


- انظر: القدر لابن تیمیة (ص‌۱۲۹» ۰۲۹۱-۲۹۰ ۳۷۲- ۳۷۳)ء ودرء تعارض العقل 
ا 
(11/1)» والقضاء والقدر في ضوء الكتاب والسنة للدكتور عبد الرحمن المحمود 
(ص ۱۸۰۹ ۔ .)۱۸٤‏ 

(۱) في (ظ) و(ن): (جل). 

(۲) قد يفهم من كلام المؤلف لل هنا موافقته الأشاعرة في مسألة الاستطاعة» ولا يصح 

ذلك لأمور: 

أ أن كلامه دار حول الاستطاعة الكونية التي يجب بها الفعل» وهي مناط القضاء 

والقدرء وبها يتحقق وجود الفعل» وتكون مع الفعل كما ذكر. 

ويدل على ذلك قوله: (فأما قبل أن یفعله فنا لا ندري لعله یرید آمراً فیحال بینه وبين 

ذلك والله کٹ مرید لتکوین أعمال الخلق) حیث ربط استطاعته بما کُتب وقدر له» 

ثم بين علاقتها بإرادة الله الكونية. 

وأما الاستطاعة التي بمعنى الوسع والصحة والتمكن» والتي هي مناط الأمر 

والنهي» فلم يتطرق لهاء وليس ذلك دليلاً على أنه لا يثبتها . 

ب - أنه ساق بعد ذلك قول الإمام الطحاوي كلم في الاستطاعة والتي يثبت فيها 

نوعي الاستطاعةء وإيراده لهذا القول دليل على أنه موافق ومسلم بذلك» بل إن 

جميع ما نقله المؤلف للم من عقيدة الإمام الطحاوي كل في فصول هذا الكتاب إنما 

أورده على سبيل اعتقاده» والموافقة عليهء والأخذ به. 

ج - أنه لو كان كه يرى رأي الأشاعرة لتعقب الطحاوي في إثباته لنوعي الاستطاعة»› 

خاصة وأنه قال: (ومن زعم أن الاستطاعة قبل الفعل بالجوارح إليه إن شاء عمل وإن = 


ا ا ا 


وهذه المسألة راجعة إلى وجوب الإيمان بالقدر خيره وشره» 
وحلوه ومرّه» ونه من الله» وأنه جف القلم بما هو كائن إلى يوم قيام 
الساعة» علم الله سبحانه العباد وما هم عاملون وإلى ما هم صائرون› 
وأنه 84 أمرهم ونهاهم» وهذا كله مجمع عليه» ومتفق" القول به 
بين علماء [أهل]" السنةء والله كق أعلم. 

قال الإمام أبو جعفر الطحاوي كله: (والاستطاعة التي يجب بها 
الفعل من نحو التوفيق الذي لا يجوز أن يوصف المخلوق به مع 
الفعلء وأما الاستطاعة من جهة الصحة والوسع والتمكين وسلامة 
الآلات فهي قبل الفعل) وهو كما" قال الله تعالی: ل يكلف آله 
تسا إلا وسمهاي لالبقرة: .]۲۸٩‏ 

وأفعال العباد خلق الله وكسب من العبادء ولم يكلفهم اله إلا ما 
یطیقون“) ولا یطیقون إلا ما کلفهم به" وهو تفسیر: (لا حول ولا 


- شاء لم يعمل فقد كذب بالقدر) مما يدل على أنه لم يرد إلا الاستطاعة الكونية» 
والتي بين نها لا يمكن أن تكون قبل الفعل. 

(۱) في (ظ) و(ن): (متفق) بدون واو. 

(۲) في (ظ) و(ن): (من). 

(۳) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

)٤(‏ في متن العقيدة الطحاوية: (فهي مع الفعل). 

)٥(‏ في متن العقيدة الطحاوية: (والتمكن). 

() في متن العقيدة الطحاوية: (فهي قبل الفعل» وبها يتعلق الخطاب). 

(۷) في (ظ): (وهو ما). 

(۸) في متن العقيدة الطحاوية: (ولم يكلفهم اله ما لا يطيقون). 

(4) (به) ليست في متن العقيدة الطحاوية. 

)٦١١/۲( قوله: «ولا يطيقون إلا ما كلفهم به» هذه العبارة تعقبها شارح الطحاوية‎ )٠١( 

بقوله: (في كلام الشيخ إشكال» فإن التكليف لا يستعمل بمعنى الإقدار وإنما 

يستعمل بمعنى الأمر والنهي» وهو قد قال: «لا يكلفهم إلا ما يطيقونء ولا يطيقوكن = 


۱ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
الا 6 


١١ب‏ قوة إلا بالله)ء» نقول/ : لا حيلة لأحد» ولا حول لأحل» ولا حركة 
لاس ن م اهل رد ول فة ل حو غل طا 
الله» والثبات عليها إلا بتوفيق اللهء وكل شيء بمشيئة" الله تعالى» 
وعلمه» وقدره» وقضائه» [فغلہت] مشیئته المشیئات كلها» وغلب 
قضاؤه الحيل كلها . 
يفعل الله ما يشاء» وهو غير ظالم بدا ملا يسل عا قعل 


ررم ەر 


وهم ستلوت [الانیاء: *)]٣۳‏ . 


ILS 


- إلا ما كلفهم» وظاهره أنه يرجع إلى معنى واحد» ولا يصح ذلك؛ لأنهم يطيقون فوق 
ما کلفهم به» لکنه سبحانه يريد بعباده اليسر والتخفيف). 

(1) في متن العقيدة الطحاوية: (لا حيلة لأحد ولا حركة ولا تحول لأحد). 

(۲) في متن العقيدة الطحاوية: (على إقامة طاعة الله). 

(۳) في متن العقيدة الطحاوية: (يجري بمشيئة الله). 

)٤(‏ في متن العقيدة الطحاوية: (وقضائه وقدره). 

. في (ص): (فغلب)» وفي متن العقيدة الطحاوية : (غلبت)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته‎ )٥( 

0) (اله) ليست في متن العقيدة الطحاوية. 

(۷) في متن العقيدة الطحاوية: (وهو غير ظالم آبداً» تقدس عن کل سوء وحین» وتنزه 
عن کل عیب وشین). 

(۸) نقله المؤلف بالنص من متن العقيدة الطحاوية ( ص۱۷ - ۱۸). 


E ELL 2‏ 3 ا 


bb e a و‎ 


[وقد]"“ تقدم الكلام" على وجوب حب أصحاب رسول الله 
ية وتنزيلهم منازلهم في الرتبة والفضل» وأن أجور الأمة في 
موازينهم من حيث مقابلة الجملة بالجملةء وأما من حيث الفرد بالفرد 
من حيث الأجر» فقد يكون أجره أكثر من أجره» لا من حيث ذاته» ولا 
سبقیته» ولا صحبته للرسول ويد. 


قال الإمام بو عثمان الصابوني كل : (ومن تمسك بستة رسول الله 
بء وعمل بهاء واستقام عليهاء ودعا الحَلّْق إليها؛ كان أجره 
وافرا"» وأكبر من أجر من جرى على هذه الجملة في أول الإسلام 
والملة؛ لأن النبيًّ بي قال في مثله : «له أجر خمسين» قالت الصحابة : 
منهم؟ قال: بل منکم» وإنما قال ي في رجل يعمل بسنته عند 


)١(‏ في (ظ) وليست في (ص)» وفي (ن): (قد) بدون واو. 

(۲) انظر: (ص٤٤۳).‏ 

(۳) في (ظ) و(ن): (أوفر)» وفي (ص) (وافرً) بالرفع والصواب ما أثبته. 

»)٤١٤١( رقم‎ )٥۱١/٤( أخرجه أبو داود في الملاحم» باب الأمر والنهي‎ )٤( 
رقم (۸١۳)ء عن أبي أمية الشعباني‎ )۲٤١ /٥( والترمذي في التفسيرء سورة المائدة‎ 
: قال: أتيت أبا ثعلبة الخشني فقلت له: كيف تصنع بهذه الآية؟ قال: أية آية؟ قلت‎ 
قوله تعالی: يک اسك قال: آما والله لقد سألت عنها خبيراًء سألت عنها‎ 
رسول الله ي فقال: «بل ائتمروا بالمعروف وتناهوا عن المنكر؛ حتى إذا رأيت شحاً‎ 
مطاعاًء وهوى متبعاًء ودنيا مؤثرة» وإعجاب كل رأي برأيه» فعليك بخاصة نفسك›‎ 
= ودع العوام؛ فإن من ورائكم أياماً الصبر فيهن مثل القبض على الجمرء للعامل فيهن‎ 


1/1۲ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ۲ ا ا ي 


فساد آم 


وروی بإسناده إلى ابن شهاب الزهري قال: (تعلم ا أفضل 


من عبادة مائتی 0 


(1) 


(۲) 
(۳) 


(€) 


وروينا بإسنادنا في كتاب المدخل للبيهقي/ عن أبي هريرة له 


مثل أجر خمسين رجلا يعملون مثل عملكم»» قال عبد الله بن المبارك: وزادني غير 
عتبة» قيل: يا رسول الله أجر خمسين منا أو منهم» قال: «بل آجر خمسین منکم». 
قال أبو عیسی : هذا حديث حسن غريب . 

وابن ماجه في الفتن» باب قول اله تعالی : یا الزن اموا ملک اشگة4. (۲/ 
٠١‏ رقم )٤٠١۱٤(‏ من حديث أبي ثعلبة الخشني بلفظ مقارب» وصححه الألباني 
كما في الصحيحة (۱/ )۸١۲‏ رقم ٠ .)٤۹٤(‏ 

بين العلامة محمد شمس الحق العظيم آبادي صاحب عون المعبود شرح سنن أبي 
داود )٤۹٩/۱١(‏ في شرح هذا الحدیث» وبیان معناه» حیث قال: (فیه تأویلان: 
أحدهما: أن يكون أجر كل واحد منهم على تقدير أنه غير مبتلى ولم يضاعف أجره» 
وثانيهما : أن يراد أجر خمسين منهم أجمعين لم يبتلوا ببلاثه). 

وفضل الشخص المسلم في جزئية معينة لا يلزم منه الفضل في الكل »قال صاحب 
عون المعبود :)٤41/١١(‏ (هذا في الأعمال التي يشق فعلها في تلك الأيام لا 
مطلقاًء وقد جاء: «لو أنفق أحدكم مثل أحد ذهباً ما بلغ مد أحدهم ولا نصيفه»» 
ولأن الصحابي أفضل من غيره مطلقاً) . 

في (ظ) و(ن): (تعليم سنة). 

آخرجه الصابوني في عقيدة السلف (ص۳۱۸) من طريق معمر بن راشد» عن الزهري 
قال: (تعليم سنة أفضل من عبادة مئتي سنة). 

ولم أقف عليه عند غيره فيما بحثت فيه» وقد أورد الخطيب البغدادي في شرف 
أصحاب الحديث آثاراً قريبة في المعنى من أثر الزهري» منها أثر عن الشافعي 
(ص‌۱۹۳) رقم :)۲۳١(‏ قال الربيع بن سليمان: سمعت الشافعي يقول: (طلب 
العلم أفضل من صلاة النافلة)» ومنها أثر عن المعافر بن عمران (ص۱۹۳) رقم 
() قال: (كتاب حديث واحد أحب إلي من صلاة ليلة) ويقصد النافلة . 

من قوله : (ومن تمسّك بستة رسول الله بي . . ..) وإلى: (. .. من عبادة مثتي سنة) 
نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف ( ص۳۱۷ - .)١١۸‏ 


فصل (۳۷) 
سے“ Er‏ ل 
قال: قال رسو انه ة: «للقائ" بتي عند فساد آمتي اجر" مه 


شهیي»"» ورویناه أيضاً في غيره. وروينا بإسنادنا إلى عمرو بن 


0 


قال : کان أو اة لض ات ارون ال د ك » فحدله 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (القائم). 

(۲) في (ظ) و(ن): (له أجر). 

(۳) لم أقف عليه عند البيهقي في (المدخل إلى السنن). E‏ 
)٠١ /٥(‏ رقم )٥٤۱٤(‏ ومن طريقه بو نعيم في الحلية (۸/ )۲٠١‏ من حديث أبي 
هريرة بلفظ : «المتمسك بسنتي عند فساد آمتي له آجر شهيد. 
قال الألباني في السلسلة الضعيفة (۱/ ۳۳۲) رقم (۳۲۷): (ضعيف). وأخرجه ابن 
عدي في الكامل» في ترجمة الحسن بن قتيبة (۲/ ۳۲۷)ء وابن 2 ف الأمالي 
(ص۲۱۸) رقم )٥۰۳(‏ من حديث ابن عباس بلفظ : «من تمسّك بستني عند فساد 
أمتي فله أجر مئة شهيدا» قال الألباني في السلسلة الضعيفة (۱/ ۳۴۳) رقم :)١۲١(‏ 
(هذا سند ضعيف جداً). 

)٤(‏ هو عمرو بن محمد بن بكير بن سابور» الناقدء أبو عثمان البغدادي» روى عن 
هشيم » ومعتمر بن سلیمان» ووکیع وغیرهم. وعنه البخاري» ومسلم» وأبو داود» 
وغيرهم. قال أبو حاتم الرازي: ثقة أمين صدوق. وقال الحسين بن فهم : ثقة ثبت› 
وكان من الحفاظ المعدودين» وقال الذهبي : كان من أوعية العلم . 
انظر: الجرح والتعديل (۳/ »)۲٦۲‏ وسير أعلام النبلاء (١١/١٤۱)ء‏ وتهذيب 
التهذيب .)۲٠٤/٦(‏ 

() هو محمد بن خازم الضرير السعدي» أبو معاوية الضرير الكوفي. وثقه العجلي 
والنسائی» وابن حبان» وابن سعد. 
قال أحمد: هو في غير حديث الأعمش مضطرب لا يحفظها حفظاً جيداً. وقال أبو 
داود: كان رئيس المرجئة بالكوفة» وخالفه العجلي حيث قال: كان يرى الإرجاء؛ 
وكان لين القول فيه. 
انظر: ثقات العجلي »)۲۳٠/۲(‏ والجرح والتعديل (۷/ ۸٤۲)ء‏ وتهذيب التهذيب 
(4/*). 

(1) هو هارون بن المهدي محمد بن المنصور أبي جعفر عبد الله بن محمد بن علي بن = 


٤ ا‎ 


بحديث ابي هريرة: «احتج آدم وی فل ع 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


( 


کیف هذا وبين آدم وموسی ما بینهما؟ قال: فوثب به هارون» وقال: 


يحدثك عن النبي بيه وتعارضه بکیف؟ قال: فما زال یقوله حتی سکن 
. 
نه : 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


عبد الله بن عباس الهاشمي العباسي. روى عن أبيه وجده» ومبارك بن فضالة. روی 
عنه اينه المأمون وغیره. 

قال الذهبي: كان من آنبل الخلفاء» وأعظم الملوك» ذا حج» وجهاد» وغزو»› 
وشجاعة» ورأي. وأمه آم ولد» واسمها خیزران» کان مولده بالري سنة ١۸٤۱ه.‏ وقد 
فتح مدناً كثيرة من بلاد الروم في عهده» توفي سنة ۳٠۲ه.‏ كان يحب المديح ويجيز 
الشعراء» ويقول الشعر» وكان يحب العلماء» ولما بلغه موت ابن المبارك حزن 
عليه» وعزاه الأكابر. 

انظر: تاريخ الطبري (۸/ ١۲۳)ء‏ وتاريخ بغداد ۰)٥ /۱٤(‏ وسیر اعلام النبلاء (۹/ 
(٦‏ . 

حديث محاجة آدم وموسى عليهما الصلاة والسلامء أخرجه البخاري في القدر» باب 
تحاج آدم وموسى عند الله )٠٠١ /١١(‏ رقم (٤1٦1)ء‏ ومسلم في القدر أيضاًء باب 
حجاج آدم وموسی #5 )۲۰٤۳ /٤(‏ رقم )۲٠١۲(‏ من حديث أبي هريرة عن النبي 
ید قال : «احتج آدم وموسی فقال له موسی: یا آدم آنت أبونا خيبتناء وآخرجتنا من 
الجنة. قال له آدم: يا موسى اصطفاك الله بكلامه» وخط لك بيده أتلومني على أمر 
قدره الله علي قبل آن يخلقني بأربعین سنة؟ فحج آدم موسی» فحج آدم موسی ثلاثً» . 
هو عيسى بن جعفر بن أبي جعفر المنصور. كان من وجوه بني هاشم» وولي إمارة 
البصرة» وخرج من بغداد يقصد هارون الرشيد» وهو إذ ذاك بخراسان» فأدركه أجله 
بالدسكرة من طريتق حلوان» مات في شهر رمضان سنة ۷۲١ه.‏ 

انظر: تاريخ بغداد .)٠١۷/١١(‏ والبداية والنهاية .)٠١ /٠١(‏ 

هذه القصة أخرجها الصابوني في عقيدة السلف (ص‌۳۱۹ »)۳۲١‏ ورواها الخطيب 
البغدادي في تاريخ بغداد )۲٤۳ /٥(‏ من طريق آخرء وبألفاظ مختلفة عما أورده 
الصابوني» وأوردها الذهبي في سير أعلام النبلاء (۲۸۹/۹) في ترجمة هارون 
الرشيد وابن كثير في البداية والنهاية .)٠١ /٠١(‏ 


ج t0‏ - 
فيجب على من لدينه عنده قدرْ» ولأخبار الرسول يي في قلبه 
قبولٌ» أن يفعل كفعل هارون الرشيد» ويجعل عقله تبعاً لما جاء عن 
رسول الله ياء ومن لم يكن كذلك» ولم يعظمه» ولم يوقره» فهو 
الدنيّ»› الحقير» الغويّء الشقيّ» ومأواه جهنم» وبئس المصير» والله 
يجعلنا من الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه» ويستمسكون في 
داف متا ماه O E ET‏ 
المضمحلة» بفضل و 


I&EXI 


)١(‏ من قوله: (كان أبو معاوية الضرير. ..) وإلى نهاية هذا الفصل نقله المؤلف بتصرف 


من عقيدة السلف ( ص۳۱۹ - ۱ 


۲ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ال 3 | ا ا 


فصل 


إذا وقع العلم بالمراد من الشارع؛ فذكر الاحتمالات المعنوية 
المستنبطة من اللفظ الشرعي المخالفة [للمراد]“ المعلوم: تحريك. أو 
تبدیل › او أو تشكيك أو تضليل/ › أو تعطيل› اوه وکل 
ذلك إما كفر أو معصية. 


٣ a ( ۰‏ َة 8 “f°‏ »| 
الك إما شرعي أو لخوي» والشرعي: ما نطق" الشارع به 


)۱( في (ص): (المراد)ء وفي (ظ) و(ن) ما آثبته. 

(۲) الكفر: الكاف والفاء والراء أصل صحيح يدل على معنى واحد» وهو الستر 
والتغطية» کما ذكر ابن فارس» يقال لمن غطّى دزعه بثوب: قد کفر درعه» 
والمُكمّر: الرجل المتغطي بسلاحهء ويقال للزرًاع كافر؛ لأنه يغطي الحبٌ بتراب 
الأرض. والكفر ضد الإيمان؛ سمي لأنه تغطية الحق» وكذلك كفران النعمة: 
جحودها وسترها . 
انظر: معجم مقاييس اللغة لابن فارس (١/١۱۹)ء‏ والقاموس المحيط (ص٥٠٠٠).‏ 
والكفر اسم شرعي» والکافر من كفره الله ورسوله ية فليس الكفر حقاً لأحد من 
الناس» بل هو حق الله تعالى» قال ابن تيمية في درء التعارض (۱/ :)۲٤١‏ (الكفر 
حكم شرعي متلقى عن صاحب الشريعة» والعقل قد يعلم به صواب القول وخطؤه» 
وليس كل ما كان خطأ في العقل يكون كفراً في الشرع»ء كما آنه لیس کل ماکان 
صواباً في العقل تجب في الشرع معرفته). 
ويقول ابن الوزير في العواصم والقواصم :)۱۷۸/٤(‏ (إن التكفير سمعي محض لا 
مدخل للعقل فيه» وأن الدليل على الكفر لا يكون إلا سمعياً قطعياًء ولا نزاع في 
ذلك). ۰ 

(۳) في (ظ) و(ن): (نطلق). 


ی 


باللسان العربي على وفق لغة العرب؛ الذين آمنوا به با وفهمهم› > أو 
كان على مناهجهم [لا]"“ ما أحدث من اللغات النبطية» ا 
الغويّة» والاصطلاحات المخالفة الحادثية 


واللغوي شرعي إلا ما علم أن المراد خلافهء مثاله: العفو في 
اللغة التوفية والإزالة" والكفر فيها: التغطية”" ٠‏ والسترء والإزالة» 
فإذا علم المراد تبيّنا أن ما خالفه لخوياً غير مراد» فلا تخرج اللغة عن 
الشرع إلا [العلم]“ بعدم الإرادة من ا فإذا قال کل : «قصوا 
الشتوارت واغقوا اللحى" غلا : أن المراد ظهور زينة الله تخالى 


(۱) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(۲) في (ظ) و(ن): (للتوفية ولاوزالة). 

(۳) في (ظ) و(ن): (للتغطية). 

() في (ظ) و(ن): (يخرج). 

)٥(‏ في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

0) التحقيق في المسألة هو أن علاقة الشرعي باللغوي من حيث العموم» والخصوص› 
والإطلاق» والتقييد» والراجح أن الشرع مخصص ومقيد للغة» قال شيخ الإسلام 
ابن تيمية في الإيمان (ص٦٠٠):‏ (وبسبب الكلام في مسألة الإيمان تنازع الناس هل 
في اللغة أسماء شرعية نقلها الشارع عن مسماها في اللخةء أو أنها باقية في الشرع 
على ما كانت عليه في اللغة» لكن الشارع زاد في إحكامها لا في معنى الأسماء؟) 
إلى أن قال: (والتحقيق أن الشارع لم ينقلهاء ولم يغيرهاء ولكن استعملها مقيدة لا 
مطلقة) . 
انظر: مختصر الصواعق المرسلة (۲/ ۲٠۹‏ - ۲۹۸)ء وحقيقة الإيمان عند أهل السنة 
والجماعة لمحمد المصري (ص٩‏ - .)١٤‏ 

(۷) آخرجه أحمد في المسند (۲۲۹/۲) من حديث أبي هريرة بلفظه» وصحح إسناده 
أحمد شاکر في تعلیقه على المسند )۱٠۳/۱۲(‏ رقم .)۷١۳۲(‏ ۰ 
وحسنه الألباني كما في صحيح الجامع (۲/ )۸١١‏ رقم .)٤۹۲(‏ وأصل الحديث 
في الصحيحين » وانظر الحديث التالي. 


1/1 


جي ٠ E‏ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
للعباد بهاء لا [تبشيع] خلق الله بإزالتها؛ بدليل قوله [في الرواية 
الأخرى] «وأوفوا اللحى» . 

وكذلك إذا ورد لفظ الكفر حمل على كل كفر من التغخطية› 
والستر» والإزالة» فإذا علم أن المراد أحدها وجب الحمل عليه» وصار 
الباقي لغوياً غير مرادء مثاله: قوله ي - للنساء -: «إني رأيتكن أكثر 
أهل النار»» قيل: يا رسول الله» بماذا؟ قال: (بکفرهن»» قيل: يا 
رسول الله» أيكفرن باله؟ قال: «لاء يكفرن الإحسان ويكفرن 
العشيرة»“» فلو لم يكن الكفر عند الصحابة في مفاهيمهم عنه يلة/ 
محمولا عندهم على جميع وجوهه الشرعية اللغوية» لما حسن 
الاستفهام ولما أجابهم بء ولهذا ثبت لفظ الكفر في قوله ييا - في 


صحيح مسلم -: بين العبد والشرك والكفر ترك الصلاة»» وقوله: 


(1) في (ص): (تشنيع)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(۲) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(۴۳) أخرجه مسلم في الطهارة» باب خصال الفطرة (۲۲/۱) رقم )۲٥۹(‏ من حديث ابن 
عمر بلفظ : «خالفوا المشركين» احفوا الشوارب» وأوفوا اللحى». ۰ 
وهو عند البخاري في اللباس» باب إعفاء اللحی )۳١۱/۱۰(‏ رقم (0۸۹۳) من 
حديث ابن عمر أيضاً بلفظ : «أنهكوا الشوارب» وأعفوا اللحى». 

)٤(‏ أخرجه البخاري في الإيمان» باب كفران العشير. .. )۸۳/١(‏ رقم (۲۹)» ومسلم 
في الكسوف» باب ما عرض على النبي بي في صلاة الكسوف من أمر الجنة والنار 
(۲/۲) رقم (۹۰۷) من حديث ابن عباس قال : قال النبي بياة: «أريت النار اكثر 
أهلها النساء يكفرن»» قيل : أيكفرن باله؟ قال : «يكفرن العشيرء ويكفرن الإحسان» 
لو أحسنت إلى إحداهن الدهر ثم رات منك شيئاً قالت : ما رأيت منك خيراً قط . 

() أخرجه مسلم في الإيمان» باب بيان إطلاق اسم الكفر على من ترك الصلاة /١(‏ ۸۸) 
رقم (۸۲) من حديث جابر بن عبد الله بلفظ: «بين الرجل والشرك والكفر ترك 
الصلاة». 
وأخرجه أيضاً أبو داود في السنةء باب في رد الإرجاء )0۸/٥(‏ رقم »)٤٦۷۸(‏ 


ی ا ا م ا 
«العهد الذي بیننا وبینهم الصلاة» فمن تركها فقد کفر» . 

وفي قول شقيق بن سلمة التّابعيّ الجليل: ما كان أصحاب 
محمد (يغدون شيا ركه كفر إل الضلاة“ جملة المحدئون وكير 
من الفقهاء على جميع وجوهه من تغطية الحق» وستره» وإزالته في 
موضوعه ومفهومه» وهو الكفر بالله“» وتأوله بعضهم على بعضهاء 
وهو التغطية أو الستر دون الإزالة» وهي إزالة الإسلام» والله أعلم . 

ثم الكفر بالتحريف أو التبديل قد يكون مخرجاً عن الإسلام وقد 
لا يكون» فإن كان مخرجاً كالتحريف في صفات الباري كك المؤدي إلى 
تشبيهه بخلقه 3# أو تعطيلهاء وإخراجها عن معنىٌ يليق بجلاله؛ فهو 
كفر مخرّ عن الدين بلا شك. 

وكذلك التحريف في الأحكام الفروعية المجمع عليها الواجبة [أو 
الا بلا تأويلٍ يسوّغ" وأما المندوبة أو المكروهة أو المباحة 


- والترمذي في الإيمان» باب في ترك الصلاة )٠٤/٥(‏ رقم »)۲٦۲٠(‏ وابن ماجه في 
إقامة الصلاة باب فيمن ترك الصلاة )۳٤١ /١(‏ رقم (۷۸٠۱)ء‏ وأحمد في المسند 
(۳/ ۳۸۹) من حدیث جابر بن عبد الله بنحوه. ولفظ أحمد قريب من لفظ مسْلم. 

(۱) تقدم تخريجه في (ص٠٢٤۲)‏ حاشية رقم (۷). 

(۲) في (ظ) و(ن): (رسول الله). 

(۳) في (ظ) و(ن): (غیر). 

)٤(‏ تقدم تخریجه في (ص۲٤۲)‏ حاشية رقم »)٤(‏ وهذا الأثر لعبد الله بن شقيق العقيلي 
كما بينت ذلك . 

(ه) ما ذكره المؤلف ك هنا من حمل الكفر في أثر عبد الله بن شقيق على حقيقته» وهو 
التغطية والستر والإزالة» هذا يرجح كفر تارك الصلاة خلافاً لما ذكره عن الشافعي 
وجمهور أصحابه وجماعة من علماء السلف في (ص ۲۷۸). 

(0) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(۷) مثل تأويلات الباطنية الذين يجعلون للمأمورات والمنهيات تأويلات باطنة تخالف ما 

يعرفه المسلمون منهاء فهم يقولون كما ذكر شيخ الإسلام عنهم في التدمرية (ص ‏ 


7Y‏ ب 
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فالتحريف فيها حكمه حكمها في التكفير؛ لكونه أضاف إلى الله تعالى 
ما لم يضفه إلى نفسه» ولا يجوز إضافته إليه. 

وقد كفّر بعض أصحاب الشافعي/ رحمهم الله بمجرد الكذب على 
النبي ييه وإن لم يعتقد جوازه وكان مطابقاً لأصول شريعته؛ سداً 
للباب» وضبطاً للشريعة. وأما من حيث موضوعه ووصفه؛ فحكمه 
حكمها في وصفه بالندبية» والكراهة» والإباحة. 

والتكفير بالتحريف" والتبديل راجع إلى القصد والإصرار 
وعدمھں") وما يترتب على ذلك من تعدي الضرر» وقصوره في 
حکمه» ومخله: 

وأمّا إطلاق الكفر على المعاصي ؛ فلا يجوز إلا لقصد الزجر 
ا کا اط ور ل 0 ا ا ل ا ن 


64): (إن الصلوات الخمس معرفة أسرارهم» وإن صيام شهر رمضان كتمان 


أسرارهم» وإن حج البيت السفر إلى شيوخهم» ونحو ذلك من التأويلات التي يعلم 
بالاضطرار آنها كذب وافتراء على الرسل صلوات الله عليهم» وتحريف لكلام الله 
ورسوله عن مواضعه»ء وإلحاد في آیات الله). 
انظر: مجموع الفتاوی /۳١(‏ ۱۳۱ ۔ ۱۳۲). 

(۱) في (ظ) و(ن): (أو). 

() في (ظ) و(ن): (والإضرار وعدمها). 

(۴) هذه الجملة فيها إجمال وإيهام» إذ قد تكون صحيحة إن أريد أنها تمر كما جاءت في 
النصوص» ونأخذ بظاهرها المفهوم منهاء فهي جاءت بالوعيد والتغليظ والتخويف»› 
وذلك على حقیقته نؤمن به» ولا نرده. 
وقد تكون باطلة إن أريد بها أن هذه النصوص جاءت بوعيد لقصد التغليظ والزجر لا 
حقيقة له» وهذا الأمر إن كان مراداً؛ فإنه قد يؤول إلى تعطيل الشريعة» وإبطال 
العقاب. 
انظر: الإيمان لأبي عبيد القاسم بن سلام (ص۸۸)ء ومجموع الفتاوى (۷/ »)٦۷٤‏ 
(۹/ ١٠٠)ء‏ ونواقض الإيمان القولية والعملية (ص4۲٤‏ - .)٤۹١‏ 


E E 


النار» وأطلقه عليهن؛ لقصد زجرهن عن المعاصي؛ التي هي كفر 
الإاحسان» وكفر العشيرء فلما استفسر ية : «أيكفرن باله؟» قال: 
ا ن غا لی اا ل 
يدخل الجنة من في قلبه مثقال ذرة من كبر“ » ومعلوم أن مجرد الغش 
والكبر من غير اعتقاد حله؛ لا يوجبان الكفر» ولا الخلود في النارء 
ولا عدم دخول الجنة مطلقاًء ولا الخروج من يِل الإسلام» وإنما 
ينقصان الرتبة» فأطلقه رسول الله ييا لقصد الزجر لا لاعتقاد الكفرء 
وق غا هاا کل ما بورد غل ٠‏ مل هذا : 


ومنه قوله بي: «لعن المؤمن كقتله/ »"» وكذلك قوله تعالى : 
لھ ی کک رر حرو ہے ب ا کے 


2 وړ 4 > 2 ہے اک 


(۱) تقدم تخریجه (ص۸٤۳)‏ حاشية .)٤(‏ 

(۲) في (ظ) و(ن): (فليس). 

(۳) أخرج مسلم في الإيمان» باب قول النبي بي : «من غشنا فليس منا» /١(‏ ۹۹) رقم 
»)١١(‏ وأبو داود في البيوع» باب النهي عن الغش )۷۳١/۳(‏ رقم »)۴٤١۲(‏ 
والترمذي في البيوع» باب ما جاء في كراهية الغش في البيوع )٦٠1/۳(‏ رقم 
»)۱۳۱١(‏ وابن ماجه في التجارات» باب النهي عن الغش (۲/ )۷٤۹‏ رقم (٤۲۲۲)ء‏ 
وأحمد في مسنده (۲/ )۲٤۲‏ من حديث أبي هريرة بلفظه. 

)٤(‏ أخرجه مسلم في الإیمان» باب تحریم الکبر وبیانه )٩۳/۱(‏ رقم )٩۱(‏ من حديث 
عبد الله بن مسعود بلفظه . 

)٥(‏ في (ظ) و(ن): (من). 

(0) أخرجه البخاري في الأدب» باب من أكفر أخاه بغير تأويل» فهو كما قال /٠١(‏ 
٤‏ ) رقم »)٠٠١(‏ ومسلم في الإيمانء باب غلظ تحريم قتل الإنسان نفسه. . .. 
)٠٠٤/1(‏ رقم )۱٠١(‏ من حديث ثابت بن الضحاك عن النبي يي قال: «ليس على 
رجل نذر فيما لا يملك» ولعن المؤمن کقتله» ومن قتل نفسه بشيء في الدنيا ذب په 
يوم القيامة» ومن ادعى دعوى كاذبة ليتكثر بها لم يزده الله إلا قلة» ومن حلف على 
يمين صیر فاجرة› فهو كما قال». 
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LL ۸ E‏ 


اه عله ولعت وعد ل عدبا عَظيمًا) [النساء: ۹۳]» فى قول كل 


(۲) 


ا ابن عباس وا وقد ثبت رجوع ابن عباس عنه » والله 


ٍ 


اعلم . 


(۱) في (ظ) و(ن): (وفي). 

() المشهور عن ابن عباس وا في قاتل المؤمن عمداً أنه لا توبة له» وهو خالد في نار 
ولكن هناك من الآثار والأخبار ما تبين أنه رجع عن قوله هذاء وأنه آخر قوليه في 
هذه المسألة» منها : 
قال القرطبي في الجامع لأحكام القرآن (۳/ :)۲۸٠‏ (وذهب جماعة من العلماء منهم 
عبد الله بن عمر - وهو مروي عن زید وابن عباس - إلى أنه له توبة) ثم ساق أثراً عنه 
یبین رجوعه )۲۸٦/۳(‏ قائلاً: (روی يزيد بن هارون قال: أخبرنا أبو مالك 
الأشجعي عن سعد بن عبيدة قال: جاء رجل إلى ابن عباس فقال: ألمن قتل مؤمناً 
متعمداً توبة؟ قال: لاء إلا النار» قال: فلما ذهب قال له جلساؤه: أهكذا كنت 
تفتينا؟ كنت تفتينا أن لمن قتل توبة مقبولة» قال: إني لأحسبه مغضباً يريد أن يقتل 
مؤمنا. قال: فبعثوا في أثره فوجدوه كذلك) وذكره أيضاً السيوطي في الدر المنثور 
(۹/1)» وقال القرطبي معقباً على ذلك E E E‏ 
وأن هذه الاية مخصوصة» ودليل التخصيیص آيات وأخبار). 
وساق الإمام السيوطي في تفسيره آثاراً عن ابن عباس ويا تؤكد وتبين رجوعه عن 
قوله الأول» فقد قال في الدر المنثور (۲/ :)١۲۷‏ (وأخرج ابن أبي حاتم من طريق 
الضحاك عن ابن عباس أنه كان يقول: جزاؤه جهنم إن جازاه» يعني : للمؤمن وليس 
للكافر» فإن شاء عفا عن المؤمنء وإن شاء عاقب)» وقال في تفسیره (۲/ )٦۲۷‏ 
أيضاً : (وأخرج ابن المنذر من طريق عاصم بن أبي النجود عن ابن عباس في قوله: 
«إفَجَرَاۇم جَهَنَم4 [النساء: ۳] قال: هي جزاؤه إن شاء عذبه» وإن شاء غفر 
له). 
والذي عليه أهل السنة والجماعة أن القتل العمد من أعظم كبائر الذنوب عند الله 
ولكن القاتل لا يخلد في نار جهنم» بل هو إن مات ولم يتب من ذلك تحت مشيئة الله 
إن شاء عفا عنه» وإن شاء عذبه في النار» ثم يخرجه منها إلى الجنة؛ لأنه تعالى 
- فضلاً منه - لا يخلد في النار أحداً من الموحدين. وقد ذكر الشوكاني في فتح القدير = 


فصل (۲۸) ا ا 


وقد تقدم فصل: أنه لا يكفر أحد من أهل القبلة بذنب» والكلام 
عليه ا 92 


قال الإمام أبو جعفر الطحاوي ك#: (لا نشهد على أحدِ من 
أهل القبلة بكفر» ولا بشركٍ» ولا نفاقي ما لم يظهر منه شيءٌ من ذلك› 
ا سرائرهم إلى الله تعالى). فقد" روّينا في صحيح البخاري 
كث بإسنادنا إليه» ثم إلى عبد الله بن عتبة بن مسعوو" قال: سمعت 


عمر بن الخطاب طب يقول: 
(إن ناسا کانوا يُؤخذون بالوحي على عهد رسول الله (وإن 


)٤11/١( -‏ أن مذهب جمهور العلماء هو القول بقبول توبة القاتل . 
انظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي (۳/ ۲۸۲ - ۲۸۸)ء وزاد المسير لابن الجوزي 
(۱0 ۰)۱۸ وتفسیر القرآن العظیم لابن کثیر (۸۱۲/۱ - ١۸۱)ء‏ ومدارج 
السالکین لابن القیم (۱/ ۳۹۲ ۳۹۸)ء والدر المنثور للسيوطي (۲/ 1۲۲ _ .)١۳١‏ 

(۱) في (ظ) و(ن): (وتفاصیله). 

(۲) انظر: (ص ۳۲۸). 

(۳) في (ظ) و(ن): (ولا). 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (وندر). 

)٥(‏ نقله المؤلف لم بتصرف من متن العقيدة الطحاوية (ص ٠٠١‏ -٠١١)ء»‏ حيث قال 
الطحاوي : (ولا نشهد عليهم بکفر› ولا بشرك» ولا بنفاق› ما لم يظهر منهم شيء 
من ذلك» ونذر سرائرهم إلى الله تعالى). 

) في (ظ) و(ن): (وقد). 

(۷) عبد الله بن عتبة بن مسعود الهذلي» ابن أخي عبد الله بن مسعود» ولد في عهد النبي 
يي. قال ابن حجر: أدرك النبي يه ورآه» وروی عنه» وروی عن عمه ابن مسعود» 
وعمر» وعمار» وعنه ابناه» والسبيعي» والشعبي» وغيرهم. وثقه العجلي وابن 
سعد» وذكره العقيلي في الصحابة. توفي سنة ۷۳ ه. 
انظر: الإصابة (۲/ ١٤۳)ء‏ وأسد الغابة (۳/ .)۲٠۴۳‏ 

(۸) في (ظ) و(ن): (في). 


ب٤‎ 
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و ق 
الوحي قد انقطعء وإنما نأخذكم الآن بما ظهر لنا من أعمالكم» 
أظهر لنا خيراً أمَتّاه» وقرّبناه» ولیس لنا من سريرته شيء» الله يحاسبه 
في سریرته» ومن أآظهر لنا واا ولم نصدقهء وإن قال: إن 
سریرنه RES‏ 


وروينا في صحيح مسلم له عن أبي عبد الله طارق بن أشي 
طبه قال: سمعت رسول الله ية يقول: «من قال: لا إله إلا الله وكفر 
بما يعبد من دون الله؛ حرم الله ماله" ودمهء وحسابه على ٠‏ 
قال( اله تعالى/ في حن الشر کین وون تاوا راقاا الا ى 


ص ارد ر 


الككَوة هلوا سيه [التربة: .]٥‏ 


إذا عرفت هذا فاعلمٌ : أن (من أنكر ما عرف بالتواتر من الأخبار 
والسير والبلاد؛ التي لا [ترجع]" إلى إبطال شريعةء ولا [تفضي]" 
إلى إنكار قاعدة من الدين» كإنكار غزوة تبوك أو مؤتة» أو وجود أبي 


(1) أخرجه البخاري في الشهادات» باب الشهداء العدول )۲١۱/(‏ رقم )۲۹٤١(‏ من 
طريق عبد الله بن عتبة بن مسعود قال : سمعت عمر بن الخطاب يقول: E A‏ 

)۲( هو طارق بن أشيم بن مسعود الأشجعي» والد آي مالك تفرد بالرواية عنه ولده» 
وصرح بالسماع من النبي يي وفي السنن أن ولده قال له: (يا أبت إنك صليت 
الصبح خلف رسول الله بي وأبي بکر» وعمر» وعثمان» أکانوا يقنتون؟ قال: يا 
بني محدث . ..). انظر: أسد الخابة (۸/۳٤)ء‏ والإصابة (۲/ ۲۱۹). 

(۳) في (ظ) و(ن): (حرم ماله). 

() أخرجه مسلم في الإيمان» باب الأمر بقتال الناس حتى يقولوا: لا إله إلا 

اله ...... ۳ ) رقم (۳) من حدیث طارق بن أشيم بلفظه. 

() في (ظ) و(ن): (وقال). 

(0) في (ص): (يرجع)»وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(۷) في (ص): (يفضي)ء وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 


فصل (۳۸) 

ااا ا o0‏ س 
بکر وعمرَء وقتل عثمان أو“ خلافة علىّ» مما عُلم بالنقل ضرورةء 
وليس فى إنكاره جحد شريعة»› فلا سبيل إلى تكفيره بجحد ذلك" » 
وإنكار"وقوع العلم له؛ إذ ليس في ذلك أكثر من المباهتة“ كإنكار 
هشام"“ وعبا" وقعة الجمل» ومحاربة علي من خالفه. فأما من أنكر 
ذلك وضعَّفه“ من أجل تهمة الناقلين»› ووشُم المسلمين أجمع» 


(۱) في (ظ) و(ن) والشفا: (أو قتل عثمان وخلافة علي). 

(۲) وذلك لأن التكفير حكم شرعي» وليس حقاً لأحد من الناس» كما بينت ذلك في 
بداية هذا الفصل . 

(۳) في الشفا: (وإنكاره). 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (أكبر). 

(6 الاه من بهت واناه الها راكاء أل واد ومر كالدجن والجرة بقال: 
بُهِتَ الرجل يَبْهتٌُ بهتاً . والبهتة : الحيرةء وأما البهتان فالكذب» تقول العرب: يا 
للْبهيتة › أي: يا لَلْكذب. 
انظر: معجم مقاييس اللغة .)۳٠۷ /١(‏ والقاموس المحيط .)٠٤١٤/١(‏ 

(1) هو هشام بن عمرو» أبو محمد الفوطي» المعتزلي» الكوفي» مولى بني شيبان. قال 
الذهبي: صاحب ذكاء وجدال وبدعة ووبال» أخذ عنه عباد بن سلمان وغيره» ونهى 
عن قول (حسبنا الله ونعم الوكيل)ء وقال: لا يعذب الله كافراً بالنار» ويقول: 
يعذبون في النار لا بها . .. وتوفي بعد المثتين . 
انظر: السير »)٥٤۷ /٠١(‏ وطبقات المعتزلة (ص١١).‏ 

(۷) هو عباد بن عمرو» وقيل: معمّر بن عمرو» أبو المعتمر البصري المعتزلي السلمي 
مولاهم» كان يقول: في العالم أشياء موجودة لا نهاية لها» ولا لها عند الله عدد ولا 
مقدار؛ ولذا قامت عليه المعتزلة بالبصرة» وفرٌ إلى بغداد» واختفى عند إبراهيم بن 
السندي» وکان يزعم أن الله لم يخلق لوناً ولا طولاً ولا عرضاًء وكان بينه وبين 
النظام مناظرات ومنازعات» وله تصانيف في الكلام. هلك سنة ١٠۲ه.‏ 
انظر: سير أعلام النبلاء »)٥٤١/٠١(‏ وطبقات المعتزلة (ص٤٥)ء‏ والفهرست لابن 
النديم .)۲١۷(‏ 

(۸) في الشغا: (فأما إن ضعف ذلك من أجل تهمة الناقلين). 
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ms 


[فنكفره]'“بذلك؛ [لسريانه] إلى إبطال الشريعة. 


و من أنكر الإجماع المجرد“ ؛ الذي ليس طريقه النقل 
المتواتر عن الشارع» فأكثر المتكلمين من الفقهاء والنظار في هذا الباب 
فالوا: بتكفير كل من خالف الإجماع الصحيح الجامعٌ [لشروطآ“ 
الإجماع المتفق عليه عموماً. 


ر 


0 وتيع َر عد سيل ral‏ وا ما تول ونصله جهتم و 
مَصًا [النساء: »]٠٠١‏ وقوله مية: «(من خالف الإسلام" قيد شبر فقد 


خلع ربقة ة الإسلام/ من صیقه»" . 
وقدنقل العلماء“ الإجماعً على تكفير من خالف 


(1) في (ص) و(ظ) و(ن): (فتكفيره) وفي الشفا ما أثبته . 

(۲) في (ص): (سریانه)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(۳) في الشفا: (فأما). 

() المؤلف للم أورد هذه المسألة في (ص۳۲۸)ء ويعيدها هنا بشيء من التفصيل . 

)٥(‏ في (ص): (بشروط)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(0) في الشفا: (من خالف الجماعة). 

(۷) أخرجه أبو داود في السنة» باب في قتل الخوارج )۱۱۸/١(‏ رقم »)٤۷0۸(‏ وأحمد 
في مسنده ٠)۸١ /٥(‏ وابن أبي عاصم في السنة )٤١ - ٤۱۹/۲(‏ رقم (۸۹۲)ء 
والحاكم في المستدرك )۱١١ /١(‏ من حديث أبي ذر بلفظ : «من فارق الجماعة قيد 
شبر» فقد خلع ربقة الإسلام من عنقه». قال الألباني في ظلال الجنة :(حديث 
وهذا الحديث استدل به القاضي عياض في الشفا (۲/ )۱٠۷۹‏ بلفظه» ونقله المؤلف 
من الشفا بلفظ : «من خالف الإسلام. ..»» ولم أجده في كتب الحديث بهذا اللفظ ؛ 
إذ لعله تحريف من النساخ» أو سبق قلم من المؤلف» والله أعلم . 

(۸) في الشفا: (وحكوا الإجماع على تكفير من خالف الإجماع). 


E 


الإجماع""". ولم يخالف أحدٌ من السلف فيه» وقال جماعة من علماء 
الخ (. ال : [غ O‏ على ا 


أحدهما: ما علم من دين الإسلام بالضرورة» كإجماعهم على 
عدد الركعات في الصلوات الخمس» ومقدار نْصّب الزكاة» ووجوب 
الصلاة والزكاة والصيام والحج» وتحريم الزنى واللواط والخمر» وأخذ 
الأموال بالباطل» والأخذ في الأعراض بغير حق ونحو ذلك» فمن أنكر 
ذلك كفر. 

والثاني: ما يعرفه العلماء ويجهله العوام» كمقادير الفرائض 
لأهلها: ككون السدس للجدة» وللأخت من الأم السدس» وسا" 
شاكل ذلك قالوا: فمنكر ذلك لا يكفر به؛ قالوا: لأنه لا يعرفه إلا 
العلماء [وهم قليل]“ قیلزم مته تکفبر آکار القن المسلين وها 
الكلام ليس فيه تحقيق؛ لأن الإنكار غالباً لا يكون [إلا)“ بعد 
اعترافي» وهو المستّى a‏ وأما من لم يعرف شيا ا انما نستي 


(1) الإجماع المعلوم الذي علم به ثبوت النص يكفر المخالف فيه» أما غير المعلوم 
انظر: مجموع الفتاوی (۱۹/ ۲۷۰). 

(۲) نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عیاض (۲/ ۱۰۷۸ ۔ .)٠٠١۷۹‏ 

(۳) في (ظ) و(ن): (الحلف). 

)٤(‏ في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

)٥(‏ هذا التقسيم الذي أو رده المؤلف كلم للمجمع عليه قريب من کلام شيخه النووي 
#5 في شرح صحیح مسلم (۲۰۵/۱). 

)٨(‏ في (ظ) و(ن): (ما) بدون واو. 

(۷) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(۸) في (ظ) و(ن) ولیست في (ص). 

)٩(‏ في (ظ) و(ن): (فإنا). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ro |‏ | 
جاهلاً أو مقصراً في التعلّم» وكلاهما لا يكفران بذلك» إلا أن يعتقد 
أنه لا يجب التعلم بعد [علمهما)" بوجوبه. وكلامنا إنما هو في من 
علم وجوب العمل بالإجماع في جميع الأحكام الظاهرة والباطنةء ثم 
أنكرهاء وذلك لا یختلف بمجمع”" عليه دون مجمع عليه مشتهراً کان 


٥ب‏ أو م فالصواب ما قاله السلف/من تکقیره بجحوده؟ إِذ 
الجحود لا يكون إلا [بعد إقرار]“» والله أعلم. 


قال القاضي عياض كله بعد أن حكى الإجماع على تكفير من 
خالف الإجماع: (وذهب آخرون إلى الوقوف عن القطع بتكفير من 
خالف الإجماع؛ الذي يختص [بنقله]" العلماء. وذهب آخرون إلى 
التوقف في تكفير من خالف الإجماع الكائنّ عن نظر» كتكفير النظام" 


(1) في (ظ) و(ن): (التعليم). 

(۲) في (ص): (عليهما)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(۳) في (ظ) و(ن): (لمجمع). 

() في (ص): (إلا بإقرار)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

() في (ص): (نقله)» وفي (ظ) (بقله)» وفي الشفا ما أثبته. 

(0) هو إبراهيم بن سيار أو ابن شعبان»ء أو إسحاق» مولى آل الحارث بن عباد الضبعي» 
البصري» المتكلم» المعروف بالنظام.تكلم في القدر وانفرد بمسائل وهو شيخ 
الجاحظ» كان يقول: (إن الله لا يقوى على الظلم ولا الشرء وإن الله لا يقدر على 
إخراج أحد من جهنم» وإنه ليس يقدر على أصلح مما خلق)» وقال بعضهم: كان 
على دين البراهمة. وله مصنفات عدة منها: كتاب الجواهر والأعراض»› وكتاب 
الوعيد. قال الذهبي : لم يكن النظام ممن نفعه العلم والفهم» وقد كفره جماعة. سقط 
من غرفة وهو سكران» فمات في سنة بضع وعشرين ومئة. 
انظر: تاریخ بغداد /١(‏ 4۷)ء والملل والنحل (١/۳٥)ء‏ وسير أعلام النبلاء /٠١(‏ 
اo(.‏ 


ب ج وک 


بإنكار الإجماع؛ انه بقوله هذا مخالف إجماع السلف على احتجاجهم 
ارق [للإجماع]“. 


)۱( في الشفا : (پإنکاره). 
(۲) نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضی عیاض .)٠١۸١ - ۱١۷۹/۲(‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
الا 1۰ ا 


فصلا ب 


(قال القاضي أبو بكر : القول عندي: أن الكفر بالله هو 
الجهإ " بوجوده» والإیمان بالله هو العلم بوجوده» وأنه ا نكف اد 


(۱) هو القاضي أبو بكر ابن الباقلاني. 
انظر: نسيم الرياض للخفاجي »)٠٦١ /٤(‏ وشرح الشفا لملا علي قاري .)٥۲۸/۲(‏ 
(۲) عرف الباقلاني الكفر بأنه: الجهل بالله تعالى» وهذا قريب من قول الجهم بن 
صفوان» وأبي الحسن الأشعري» وجمهور أصحابه . والباقلاني - كما هو واضح من 
كلامه - يحصر الكفر في الجهل بالله» والمؤمن الذي يرتكب مكفراًء لا يكفر بهذا 
العملء وإنما هذا العمل علامة دالة على كفر هذا الإنسان؛ وذلك لجهله بالل 


تعالى . 
وقوله هذا ظاهر البطلان» يقول شيخ الإسلام ابن تيمية كل في منهاج السنة /٠(‏ 
إo(:‏ 


(والناس لهم فيما يجعلونه كفراً طرق متعددة» فمنهم من يقول: الكفر تكذيب ما علم 
بالاضطرار من دين الرسول» ثم الناس متفاوتون في العلم الضروري بذلك. ومنهم 
من يقول: الكفر هو الجهل بال تعالىء ثم يجعل الجهل بالصفة كالجهل 
بالموصوف» وقد لا يجعلها» وهم مختلفون في الصفات نفياً وإثباتاً. ومنهم من لا 
یحده بحد» بل کل ما تبین له أنه تکذیب لما جاء به الرسول من أمر الإيمان بالل 
واليوم الآخر جعله كفراً إلى طرق أخرى. ولا ريب أن الكفر متعلق بالرسالةء 
فتكذيب الرسول كفرء وبغضه وسبه وعداوته مع العلم بصدقه في الباطن كفر عند 
الصحابة والتابعين لهم بإحسان وأئمة العلم؛ إلا الجهمء ومن وافقه كالصالحيء 
والأشعري» وغيرهم). ۰ 

ويقول ابن القيم كل في مفتاح دار السعادة (۲/ )۳۹٤‏ - مبيناً خطا هؤلاء -: (فليس 
عندهم الكفر إلا مجرد الجهل» ومن تأمل القرآن والسنة» وسير الأنبياء في أممهم _ 


فصل (۳۹) | a‏ ای 


بقول و لا رأي إلا أن يكون هو الجهل باله» وإن عصى بقول أو 
[فعل]""“ نص الله ورسوله""» أو أجمع المسلمون أنه لا يوجد إلا من 
کافر» أو يقوم دليل على ذلك»› فقد كقر» ا لأجل قوله أو فعله» 
لكن لما يقارنه [من الكفر] ؛ فالكفر بالله لا يكون إلا [بأحد]“ ثلاثة 
أمور: أحدها: الجهل بالل تعالى. والثانى: أن يأتي فعلاًء أو يقول 
قولاً يخبر الله ورسوله» أو يجمع المسلمون» أن ذلك لا يكون إلا من 
أصحابها في أعيادهم» أو يكون ذلك القول أو الفعل لا يمكن معه 
العلم بالله تعالى» [قال]: فهذان الضربان» وإِن لم [یکونا)"“ جهلاً/ 


- ودعوتهم لهم» وما جرى لهم معهم» جزم بخطأً أهل الكلام فيما قالوه» وعلم أن 
عامة كفر الأمم عن تيقن وعلم). وعليه فإن الكفر قد يكون تكذيباً بالقلب» وقد يكون 
الكفر باللسان؛ كما قال تعالى في المنافقين : وَين اهر لرل إَنا تًا 
توش رست فل اباو اویه ورشولوہ کنر کرو @ لا کردا ف کت بد یی 
ن ف عن اققو نکم مدب ماب اتم اوا ري [التوبة: »]١١ ٠١‏ 
وقوله تعالى: لَقَد كر الريك الوا إن اله هو لييح أبن مي [المائدة: 
¥[. 
وقد يكون الكفر بالعمل» يقول ابن القيم ل في الصلاة وحكم تاركها (ص۳١):‏ 
(وأما كفر العمل فينقسم إلى: ما يضاد الإيمان» وإلى ما لا يضاده» فالسجود 
للصنم» والاستهانة بالمصحف» وقتل النبي وسبه يضاد الإيمان). 

(1) في (ص) و(ظ) و(ن): (قيل)» وفي الشفا ما أثبته. 

(۲) في (ظ) و(ن): (أو رسوله). 

(۳) في (ظ) و(ن) والشفا وليست في (ص). 

. في (ص) و(ظ) و(ن): (لما يقارنه بالكفر)» وفي الشفا ما أثبته‎ )٤( 

)٥(‏ في (ص): (بإحدی)» في (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(0) في (ظ) و(ن) والشفا وليست في (ص). 

(۷) في (ص): (تکونا)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 


1/1 


١‏ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
۳Y ES‏ | ا 
٠ 8 ۰ . . ۴ (Ne 5‏ 


فأمًا من نفی صفة من صفات الله الذاتة ن أو جحدها فا 
في ذلك»› كقوله: ليس بعالم ولا قادر» ولا مریده ولا متکلم» وشبه 


ذلك من صفات الكمال الوأجبة له بء فقد نص أئمتنا على الإجماع 


(1) قول الباقلاني: (فهذان الضربان وإن لم يكونا جهلاً بالله فهما علم - أي: علامة 
وأمارة - أن فاعلهما كافر منسلخ من الإيمان)ء وقوله قبل ذلك : (فقد كفر ليس لأجل 
قوله أو فعلهء» لكن لما يقارنه من الكفر). 
شبيه بذلك ما سيذكره المؤلف كله نقلاً عن القاضي عياض قوله : (فإن هذه الأفعال 
علامة على الكفر). هذه الجمل والعبارات تصرح بأن الفعل والقول ليس كفراًء لكنه 
يدل على الكفرء أو هو علامة على الكفر. وهذا رأي المرجئة كما نسبه الشهرستاني 
في الملل والنحل )٠٤٤ /١(‏ لبشر المريسي وابن الراوندي حيث قفالا : (الإيمان هو 
التصديق بالقلب واللسان جميعاًء والكفر هو الجحود والإنكار» والسجود للشمس 
والقمر والصنم ليس بكفر في نفسه» ولكنه علامة الكفر). وهذا كمن يقول بأنه لم 
يكفر بالعمل لكن كفر للاستخفاف» أو للتكذيب» أو لعدم التصديق» كما قاله 
التومنية من المرجئة» وهم أصحاب أبي معاذ التومني» حيث نسب الأشعري ذلك 
إليهم في مقالات الإسلاميين (ص١٠٤٠)ء‏ والشهرستاني في الملل والنحل /١(‏ 
),٤‏ وابن تيمية في مجموع الفتاوى (۷/ ۷٤٥)ء‏ قال الأشعري: (وكان أبو معاذ 
يزعم أن من قتل نبياً أو لطمه كفر» وليس من أجل اللطمة والقتل كفر» ولكن من 
أجل الاستخفاف والعداوة والبغض له). 
قال شيخ اللإسلام ابن تيمية في الإيمان (ص١٠)‏ - بعد أن نقل كلام الإمام أحمد 
في تكفير بعض الأعمال من شد الزنار في وسطهء والصلاة للصليب» وإتيان 
الكنائس والبيع -: (هذا الذي ذكره الإمام أحمد من آحسن ما احتج الناس به عليهم. 
جمع في ذلك جملا يقول غيره بعضهاء وهذا الإلزام لا محيد لهم عنه؛ ولهذا لما 
عرف متكلمهم مثل جهم ومن وافقه أنه لازم التزموه» وقالوا: لو فعل من الأفعال 
الظاهرة لم يكن بذلك كافراً في الباطن» لكن يكون دليلاً على الكفر في أحكام 
الدنيا). 

(۲) في (ظ) و(ن): (الداتية) . 


فصل (۳۹) | ا ا 


على کفر" من نفى عنه تعالى الوصف بهاء وأعراه" عنها . 


وعلی هذا أحمل" [قول]“ سحنون: من قال: لیس لله کلام فهو 


كافر» ولا يمر" المتأوّلين)"» وال أعلم. 


(1) 


(1) 
() 
(€) 
(0) 
(CV 


كفر من أنكر صفة ثابتة لله تعالى كما ذكره الباقلاني هو قول صحيح؛ لأن من نفى 
صفة ثابتة لله تعالى قد ثبتت بنقل صحيح» فلا شك في كفره؛ لإنكاره نصوص 
الكتاب والسنة. | 
يقول الدارمي كله في الرد على الجهمية (ص١۱۸):‏ (نكفر الجهمية بكفر مشهور» 
وهو تكذيبهم بنص الكتاب» أخبر الله تبارك وتعالی آنه کلم موسی تکلیماً» وقال 
هؤلاء لم يكلمه الله بنفسه). ويقول شيخ الإسلام ابن تيمية كله في الفتاوى /١(‏ 
1 : (الذي عليه جمهور السلف أن من جحد رؤية الله في الدار الآخرة فهو كافرء 
فإن كان لم يبلغه العلم في ذلك عَرّفَ ذلك» كما يعرف من لم تبلغه شرائع الإسلام» 
فإن أصر على الجحود بعد بلوغ العلم له فهو كافر). وأقوال الأئمة متكاثرة في كفر 
من آنكر صفة ثابتة لله تعالى » ويستوي في ذلك جميع الصفات الذاتية والفعلية» لا ما 
أورده الباقلاني من الذاتية فقط بناء على مذهبه. 

قال الشيخ محمد بن عثيمين في فتاوى اللجنة الدائمة (۳/ ۱۲۸): (إنكار شيء من 
أسماء الله أو صفاته نوعان: 

الأول: إنكار تكذيب» وهذا كفر بلا شك» فلو أن أحدا أنكر اسماً من أسماء اللهء 
أو صفة من صفاته الثابتة في الكتاب والسنة مثل: أن يقول ليس لله يد» فهو كافر 
بإجماع المسلمين؛ لأن تكذيب خبر الله ورسوله كفر مخرج عن الملة. 

الثاني : إنكار تأويل» وهو أن لا يجحدهاء ولكن يؤولهاء وهذا نوعان: 

( أن يكون لهذا القأويل مشرؤغ في اللغة المرييةفهذا لا وجب الكفرن. 

۲- أن لا يكون له مسوغ في اللغة العربية» فهذا موجب للكفرء لأنه نفاها نفياً مطلقاً 
فهو مكذب حقيقة) . 

في (ن): (وأعزاه). 

في الشفا: (حيل). 

في (ص): (قال)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما آثبته. 

في الشفا: (وهو لا يكفر). 

نقله المؤلف من الشفا للقاضي عیاض (۲/ ۱٠۸۰‏ ۔ .)٠١۸١‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
الا €" ا 


مَنْ جهل صفةً من صفات الله تعالى الذاتية" اختلف العلماء في 


. 8 (), ,2 † ۰ .۰ ۰ )۳( » + 
تکفیره : فحكي عن أبي جعفر الطبري وغيره تكفيره » (وقال به آبو 
ء () ‌ 
الخمن الاشخرى مره. 


وذهبت طائفة إلى أنه“ لا يخرجه عن اسم الإيمان» وإليه رجع 


الأشعري؛ قال : لأنه لم يعتقد ذلك اعتقاداً يقطع بصوابه» ويراه دیناً 


)۱( 
(۲( 


(۳) 


(€) 


)6( 


في (ظ) و(ن): (الداتية) . 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى :)٥۳۸/۷(‏ (الصواب أن الجهل 
ببعض أسماء الله وصفاته لا یکون صاحبه کافراًء إذا كان مقراً بما جاء به الرسول 
بء ولم يبلغه ما يوجب العلم بما جهله على وجه يقتضي كفره إذا لم يعلمهء 
كحديث الذي أمر أهله بتحريقه» ثم تذريته). 

من بداية الفصل وإلى قوله: (. ..تكفيره) نقله المؤلف بتصرف من الشفا للقاضي 
عیاض (۱۰۸۱/۲). 

هو علي بن إسماعيل بن أبي بشر إسحاق بن سالمء ينتهي نسبه إلى أبي موسى 
الأشعري طبه أبو الحسن الأشعري» مولده سنة ١٠ه.‏ 

أخذ عن أبي علي الجبائي وزكريا الساجي» وأخذ عنه أبو الحسن الكرمانيء وأبو 
سهل الصعلوكي» ألف مؤلفات عدة في الاعتزالء ثم تاب» وأعلن توبته» ثم ألف 
في الرد عليهم . 

قال الذهبي : كان عجبا في الذكاء» وقوة الفهمء ولما برع في معرفة الاعتزال كرهه»ء 
وتبراً منه» وصعد للناس» فتاب إلى الهء ثم أخذ يرد على المعتزلة» ويهتك 
عوارهم . .. وله تصانيف جمة تقضي له بسعة العلم. 

انظر: البداية والنهاية /١١(‏ ۱۸۷)ء وسير أعلام النبلاء .)۸١ /٠١(‏ 

في الشفا: (إلى أن هذا لا يخرجه). 


-_ e )٤١( قصل‎ 


وشرعاً» فإنما" یکفر من يعتقد" أن مقاله حقّ. واحتجَ هؤلاء بحديث 
السوداء”"» وأن النبي بي إنما طلب منها التوحيد لا غير؛ وبحديث 
القائل: الئن قدر الله على - وفي رواية فيه - لعل أضل الله ثم قال: 
فغفر الله له“ قالوا: ولو بوحث أكثر الناس عن الصفات» وكوشفوا 
عنها لما وجدوا" من يعلمها إلا الأقل. 


وقد أجاب الآخر عن هذا الحديث وک منها: أن قَدَرَ 


(1) في (ظ) و(ن) والشفا: (وإنما). 

(۲) في الشفا: (نكقر من اعتقد). 

)۳( تقدم تخریجه . 

)٤(‏ أخرجه البخاري في أحاديث الأنبياء )٥٠٤/١(‏ رقم »)۳٤۸١(‏ ومسلم في التوبةء 
باب في سعة رحمة الله تعالی. .. (۲۱۱۱/۲) رقم )۲۷٥۷(‏ من حديث ابي هريرة 
مرفوعاً بلفظ : «كان رجل يسرف على نفسه» فلما حضره الموت قال لبنيه: إذا أنا 
ثم ذرّوني في الريح»› فوالله لعن قدر الله علي ليعذبني عذاباً ما عذبه 
أحداً. ..» الحديث بطولهء وفيه: «فغفر الله له». 
وأما E‏ «لعلّي أضل الله» فأاخرجها a‏ 
من حديث حكيم ابن معاوية بن حيدة» عن أبيه معاوية بن حيدة. 
وإسناده حسن» ورجاله كلهم ثقات» عدا حکیم بن معاوية» وهو صدوق كما في 
تقريب التهذيب (ص۱۷۷). وقد حسن إسناده محققو مسند أحمد بإشراف شعيب 
الأرناؤوط .)١۱١/۳۲(‏ 

)٥(‏ في (ظ): (وحدوا)» وفي الشفا: (وجد). 

(1) هذا الحديث حديث الرجل من بني إسرائيل من أشهر الأدلة» وأصرحها ا 
العذر بالجهل؛ كما ذكر ذلك الأئمةء فعمل الرجل هذا هو كفر بحد ذاته دون النظر 
إلى حاله وسبب فعلته تلك؛ لأن فيه إنكاراً لقدرة الله تعالى على إعادته بعدما يحرق› 
ولكنه عذر بسبب جهله؛ الذي قاده إلى هذا الظن الفاسد. قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية في مجموع الفتاوى :)٤١۹/١١(‏ (فهذا الرجل ظن أن الله لا يقدر عليه إذا 
تفرق هذا التفرق» فظن أنه لا يعيده إذا صار كذلك» وكل من إنكار قدرة الله تعالى› 
وإنکار معاد الأبدان وإن تفرقت کفر» لکنه کان مع إیمانه باله وإیمانه بأمره وخشیته = 


ب 


i 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


علیٌ' [بمعنی]" قدّر» ولا یکون شکه في القدرة على إحيائه» بل في 
نفس البعث الذي لا يعلم إلا بشرع/ ؛ ولعله لم یکن ورد عندهم به 
شرع يقطع عليه» فيكون الشك فيه حينئلٍ كفرا"" فأما ما لم یرد به 
شرع فهو من مجؤزات العقول. 


أو يکون قدر بمعنى : ضيّق» ويكون ما فعله بنقسه إزراءٌ عليهاء 


وغضباً لعصيانها . 


وقيل: قاله“ وهو غير عاقل لكلامه» ولا ضابط للفظه؛. مما 


استولى عليه من الجزع والخشية ؛ التي أذهلت" لبّه» فلم يؤاخذ به" . 


منه جاهلاً بذلك» ضالاً في هذا الظن مخطًاً. فغفر الله له ذلك. والحديث صريح في 
أن الرجل طمع أن لا يعيده إذا فعل ذلك). 

وقال ابن عبد البر كث في التمهيد :)٤٦/1۸(‏ (وأما جهل هذا الرجل المذكور في 
هذا الحديث بصفة من صفات الله في علمه وقدرتهء فليس ذلك بمخرجه من 
الإيمان). 

وقال ابن القيم له في مدارج السالكين )۳١۷ /١(‏ في معرض حديثه عن حكم من 
جحد فرضاً من فرائض الإسلام: (وأما من جحد ذلك جهلاً أو تأويلاً يعذر فيه 
صاحبه» فلا يكفر صاحبه به» كحديث الذي جحد قدرة الله عليه» وأمر أهله أن 
يحرقوه ويذروه في الريح» ومع هذا فقد غفر الله له» ورحمه لجهله» إذ كان ذلك 
الذي فعله مبلغ علمه» ولم يجحد قدرة الله على إعادته عناداً أو تكذيباً). 

انظر: مجموع الفتاوی (۴۳۱/۳)» (1۱۹/۷)» (۸/۲۳٤۳)ء»‏ (۰۱/۲۸٥)ء‏ 
ونواقض الإيمان الاعتقادية للوهیبي ۲۲٣/۱(‏ ۲۲۸). 

(عليّ) ليست في الشفا. 

في (ص): (معنى) بدون الباء» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

في الشفا: (فيكون الشك به حينئزٍ فيه كفراً). 

في (ظ) و(ن): (ما قاله)» وفى الشفا: (وقيل: قال ما قاله). 

في الشفا : (أذهبت). ٠‏ 

في الشفا: (فلم يواخذ به. وقيل: كان هذا في زمن الفترة» وحيث ينفح مجرّد 
التوحيد). 


) 
E OR 


وقيل: بل هذا من مجاز كلام العرب؛ الذي صورته الشك» 
ومعناه التحقيق» وهو يسمّى تجاهل العارف»وله أمثلة في كلامهم؛ 
کقوله سبحانه: اد تدر ا نکی چ [طه: ]٤٤‏ وقوله: وا أو 
يڪم لعل هُدّى أو في صنل مي [سبا: .]٤‏ 

فما من أثبت الوصف ونفى الصفة فقال: أقول: عالمّ ولكن لا 
علم له» ومتكلم ولا كلام له» وهكذا في سائر الصفات على مذهب 
المعتزلة» فمن قال بالمآل لما يؤذيه إليه قوله» ويسوقه إليه مذهبه 
كفر""؛ لأنه إذا نفى العلم انتفى وصف عالم» إذ لا يوصف بعالم إلا 
من له العلم"» فكأنهم صرحوا عنده بما أذّى إليه قولهم» وهكذا عند 
هذا سائر فرق التأويل من المشبهة والقدرية وغيرهم. ومن لم [ير 
أخذهم] بمآل قولهم» ولا ألزمهم موجب مذهبهم» لم ير إكفارهم؛ 
قال: لأنهم إذا وقفوا على هذا قالوا: لا نقول: ليس بعالم» ونحن 
انفی] فن القول بالمال الذي ألزمتموه/لناء ونعتقد نحن وأنتم أنه 
كفر؛ بل نقول: إن قولنا لا يؤول إليه على ما أصّلناه. فعلى هذين 
المأخذين اختلف الناس في إكفار أهل التأويل»ء وإذا فهمته اتضح لك 
الموجب لاختلاف الناس في ذلك. 


والصواب ترك إكفارهم» والإعراض عن الحتم عليهم بالخسران» 
وإجراء حکم الإسلام عليهم في قصاصهم › ووراثاتهم› ومناکحتهم › 
ودياتهم› والصلاة عليهم» ودفنهم في مقابر المسلمين»› وسائر 


(1) في (ص): (يذكر)ء وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 
(۲) في (ظ) و(ن) والشفا: (كفره). 

)۳( في الشفا : (علم). 

)٤(‏ في (ص): (يؤاخذهم)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 
)٥(‏ في (ص): (نبتغي)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 
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ل ۳A‏ 
معاملاتهم» لكنه"" يغلظ" عليهم بوجيع الأدب» وشديد الزجر 
والهجر؛ حتى يرجعوا عن بدعتهم . 


وهذه كانت سيرة الصدر الأول" فيهم» فقد كان نشا على زمن 
الصحابة وإ وبعدهم في التابعين من قال بهذه الأقوال من القدر“» 
ورأي الخوارج” والاعتزال» فما أزاحوا لهم قبراًء ولا قطعوا لأحد 


)۱( في الشغا : (لكنهم). 

(۲) في (ن): (تغلظ). 

(۳) (الأول): ليست في (ظ). 

)٤(‏ القدرية الغلاة الأولى فريقان: 
الفريق الأول: أقروا بالأمر والنهي والثواب والعقاب» وأنكرو أن يتقدم بذلك قضاء 
وقدر وکتاب» وهؤلاء هم الذين نبغوا في عصر الصحابة» ورد عليهم عبد الله بن 
عمر وعبد الله بن عباس ون وغيرهماء وقد نص الأئمة على كفر هؤلاء؛ لإنكارهم 
علم الله تعالى. 
الفريق الثاني : من يقر بتقدم علم الله وكتابه لكن يزعم أن ذلك يخني عن الأمر والنهي 
والعملء وأنه لا يحتاج إلى العملء وهؤلاء أكفر من أولئك» وأضل سبيلاً؛ لأن 
مضمون قولهم تعطيل الأمر والنهي» والحلال والحرام» والوعد والوعيد. 
أما جمهور القدرية - وهم القدرية الثانية (المعتزلة) - فهؤلاء مبتدعة ضلال. 
انظر: مجموع الفتاوی (۸/ ۲۸۸ - ۲۸۹). 

() أما الخوارج فهم محل خلاف ونزاع على قولين: أحدهما: أنهم ليسوا كفاراً 
والثاني: أنهم كفار مرتدون. وجمهور الصحابة على عدم تكفيرهم» وهو أحد قولي 
مالك وأحمد. 
قال ابن تيمية في مجموع الفتاوى (۲۸/ 0۱۸): (فإن الأمة متفقون على ذم الخوارج 
وتضليلهم» وإنما تنازعوا في تكفيرهم» على قولين مشهورين في مذهب مالك 
وأحمد» وفي مذهب الشافعي أيضاً نزاع في كفرهم)ء وقال أيضاً : (فكلام علي له 
في الخوارج يقتضي أنهم ليسوا كفاراً كالمرتدين عن أصل الإسلام» وهذا هو 
المنصوص عن الأئمة كأحمد» وغيره). 


ی 


۰ ۰ ۶س‎ ) i 
منهم ميراثاء لكنهم""“ هجروهم» وأذبوهم بالضرب والنفي والقتل على‎ 
ق أحوالهم؛ [لأنھہ] فسّاق› ضلال» عصاة» أصحاب کبائر عند‎ 
٣ E O n 0 2 
المحققين وأهل السنة؛ ممن لم يقل بكفرهم »> خلافا لمن رای‎ 
: حلاف ذلك واه المزفق للضرات)"‎ 


ومثل قول اصحاب الأصول في ال لتكفير تالمال وعلمه» ق 
الفقهاءء وأصحاب الفروع : لازم المذهب ليس بمذهب» ولازم 
القول“ ليس بقول» أو هو مذهب وقول؟ . 


والصحيح الذي عليه جمهور العلماء/ أنه ليس بمذهب ولا 
قول" » والله أعلم» وهذا معنى قول أئمة المنطق في الماهية الساذجةء 
التي لا ينظر إلى سابقتها ولاحقتهاء بل ينظر إلى ذاتها من حيث هي . 


)١(‏ في (ظ): (للنهم). 

(۲) في (ظ): (قد). 

(۳) في (ص): (بأنهم) وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

. في (ظ) و(ن) والشفا: (لم يقل بکفرهم منهم)‎ )٤( 

)٥(‏ في الشفا: (غير). 

)١(‏ من قوله: (وقال به الحسن الأشعري مرة. . . ..) وإلى : (. ..واله الموفق للصواب) 
نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عیاض .)٠٠۸١ - ۱٠۸۱/۲(‏ 

(۷) في (ظ) و(ن): (قول) بدون واو. 

(۸) في (ظ): (قول). 

(۹) اختلف الناس في التكفير بلازم المذهب بناء على اختلافهم في لازم المذهب هل هر 
مذهب أم لا؟. قال ابن حزم كه في الفصل (۳/ :)٠٠١‏ (وأما من كفر الناس بما 
تؤول إليه أقوالهم فخطأ؛ لأنه كذب على الخصم» وتقويل له ما لم يقل به» وإن 
لزمه» فلم يحصل على غير التناقض فقط» والتناقض ليس كفراً). 
وقال الشاطبي في الاعتصام (۲/ ۱۹۷): (والذي کنا نسمعه من الشيوخ أن مذهب 
المحققين من أهل الأصول: أن الكفر بالمآل ليس بكفر في الحال» كيف والكافر 

ينكر ذلك المآل أشد الإنكار» ويرمي مخالفه به). 


۷ب 
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(قال القاضي أبو بكر“ #: وأما مسائل الوعد والوعيدء 


(1) 


وقال شيخ الإسلام ابن تيمية كه في الفتاوی :)٤١ - ٤١/۲۹(‏ (لازم قول الإنسان 
نوعان: 

أحدهما: لازم قوله الحق» فهذا مما يجب عليه أن يلتزمه» فإن لازم الحق حق» 
ويجوز أن يضاف إليه إذا علم من حاله أنه لا يمتنع من التزامه بعد ظهوره» وکٹثیر مما 
يضيفه الناس إلى مذاهب الأئمة من هذا الباب. 

الثاني : لازم قوله الذي ليس بحق» فهذا لا يجب التزامهء إذ أكثر ما فيه أنه قد 
تناقض» وقد ثبت أن التناقض واقع من كل عالم غير النبيين» ثم إن عرف من حاله 
أنه يلتزمه بعد ظهوره له» فقد يضاف إليه» وإلا فلا يجوز أن يضاف إليه قول لو ظهر 
له فساده لم یلتزمه؛ لكونه قد قال ما يلزمهء» وهو لا يشعر بفساد ذلك القولء ولا 
يلزمه . 

وهذا التفصيل في اختلاف الناس في لازم المذهب؛ هل هو مذهب أم ليس 
بمذهب؟ هو أجود من إطلاق إحداهماء فما كان من اللوازم يرضاه القائل بعد 
وضوحه له فهو قوله» وما لا یرضاه فليس قوله وإن کان متناقضاً). 

وقال له أيضاً في الفتاوی (۲۰/ ۲۱۷): (ولو كان لازم المذهب مذهباً للزم تكفير 
كل من قال عن الاستواءء أو غيره من الصفات أنه مجاز ليس بحقيقة» فإن لازم هذا 
القول يقتضي أن لا يكون شيء من أسمائه أو صفاته حقيقة. ..). 

وقال ابن الوزير في العواصم والقواصم :)۳٦۸/٤(‏ (إن التكفير باللازم ومآل 
المذهب» رأي محض» لم يرد به السمع لا تواتراً ولا إجماعاً). 

وقال الشيخ السعدي لل في توضيح الكافية الشافية (ص :)٠١١ _ ٠٠١‏ (فالصواب 
والتحقيق الذي يدل عليه الدليل أن لازم المذهب الذي لم يصرح به صاحبه» ولم 
يشر إليه» ولم يلتزمه» ليس مذهباً؛ لأن القائل غير معصوم» وعلم المخلوق مهما 
بلغ فإنه قاصر» فبأي برهان نلزم القائل بما لم يلتزمه» ونقوّله ما لم يقله). 
وعليه فلازم القول ليس بقول إلا إذا التزمه» ولا يجوز التكفير باللازم ولا بالمآل 
بإطلاق . 

هو القاضي أبو بكر ابن الباقلاني . 

انظر: نسيم الرياض للخفاجي .)٥١١ /٤(‏ 


و 


والرؤية› لار وخلق الأقخال: وبقاء الأعراض”" 


( 


والتولد“ وشبهها من الدقائق» فالمنع في إكفار المتأولين فيها أوضح› 
(VD E! * ۳‏ 

وليس في الجهل بشيءٍ منها جهل باله تعالى" ولا أجمع 

اللمرة عل إكفان من هل شيا مها وا أعلم: 


)۱( 


(€( 


(0) 
(0 


O) 


أي: القول بأن القرآن مخلوق أو غير مخلوق . 

وهو قول المعتزلة: إن العباد هم الذين يخلقون أفعالهم . 

جمع عرض» وهو في اصطلاح المتكلمين: ما لا يقوم بنفسه كالألوان والأشكال 
والحركة والسكون» والإشارة هنا إلى خلافهم وهو: هل هذه الأعراض تبقى أم 
تنقضی؟ . 

انظر: نسیم الرياض للخفاجي .)٥۴١ /٤(‏ 

التولد: قيل: إن الآثار التي توجد عقيب أفعال العباد بمجرى العادة» كالألم عقيب 
الضرء والانكسار عقيب الكسر»ء تسميها المعتزلة المتولّدة بفتح اللام على صيخة 
المجهول» ويزعمون أنها حاصلة بإيجاد العبد لا صنع لله تعالى فيها. 

انظر: نسيم الرياض للخفاجي .)٥١١ /٤(‏ 

في الشفا: (إذ ليس). 

قول القاضي الباقلاني : (وليس في الجھل بشيء منھا جهل بالله تعالی) یرید به أن 
الجهل بها لا يكفر به؛ لأن جهلها ليس جهلاً بالله تعالى» وهذا مبني على قوله: بأن 
الكفر هو الجهل بالله فقط» وهو باطل كما تقدم . 

من قوله : (قال القاضي أبو بكر. . ..) وإلى : (. ..من جهل شيئاً منها) نقله المؤلف 
بالنص من الشفا للقاضي عیاض .)1١۸۷ - ۱٠۸٦/۲(‏ . 


1/۸ 


۱ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا 


` as 


في حقيقة المبتدع بالسنة إلى ' 
ا الاصطلاح 


اعلم أن کل مبتدع فاسق'» ولیس کل فاس مبتدعاًء فالمبتدع 
على ضربین : ۰ 

أحدهما: من أخرجته بدعته عن الإسلام» وهي الفساد في العقيدة 
في أصل من أصول الدين . 

والثاني: لا تخرجه"" عن الإسلام بل يفسق بهاء وهي فسادٌ في 
العمل مع سلامة العقيدة» فيسمًى : مبتدعاً مقيداً لا مطلقاًء كالكفر 
المطلى لا يطلق إلا على من خرج عن الإسلامء ویسخی به الفاسق 
مقیداً» وا ی و ا تعالی : کفر فر دون کفر» شرك 
دون شرك ان دون نفاتيٍ» فالكفر والشرك والنقاق عند الإطلاق لا 
يحمل إلا على الخروج من الإسلام» ويستعمل في المعاصي من الكبائر 
وغيرها مقيدا/ » ويطلق عليها؛ لقصد الزجر والتنفير منهاء لا للحكم 
بحقیقته › والله أعلم . 

وإذا عرفت هذا فاعلم أن تحقيق القول في ذلك (وكشف اللبس 
فيه مورده 


الشرع» ولا مجال للعقل فيهء والفصل البين في هذا: أن كل 


(1) في (ص) و(ظ) و(ن): (فاسقاً)» والصحيح ما أثبته. 
(۲) في (ظ) و(ن): (یخرجه). 


فصل )٤۱(‏ ا ا 


مقالة 4 صرحت بنفي الربوبية› والوحدانية ا أو عبادة أحد غير الله او 
مع الله فهي"“ كفل كمقالة الدهرية"» وسائر فرق الاثنين ° 
O E SR O E E PIES EE‏ 


)١(‏ في الشفا: (أو الوحدانية). 

(۲) في الشفا: (فهو). 

(۳) الدهرية: هم فرقة خالفت الإسلام» وادعت قدم الدهر والعالم» وأسندت الحوادث 
والنوازل إليه» وقالت: إن العالم لم يزل وأنه غير محدث» وهم الذين ينفون 
الربوبية» ويحيلون الأمر والنهي والرسالة من الله تعالى» ويقولون: يستحيل هذا في 
العقول. ويسمون أيضاً بالملاحدة» ويمكن رد أصل مذهبهم إلى مدارس الفلسفة 
الإغريقية. 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل -۷١/١( ء)٤۸ - ٤۷ /١(‏ ١۷)ء‏ والملل 
والنحل (۳/۲). 

)٤(‏ في الشفا: (أصحاب الاثنين). 

(۵) فرق الاثنين: هم أصحاب الاثنين الأزليينء إذ يزعمون أن النور والظلمة أزليان 
قديمان» بخلاف المجوس فإنهم قالوا بحدوث الظلام» وذكروا سبب حدوثه. ومن 
فرق الاثنين : المانوية» والمزدكية» والديصانية» والمرقونية» وغيرها. 
انظر: مقالات الإسلامیین (ص ۳۰۸ - ۹٤۳)ء‏ والملل والنحل .)۲٠٥۳ - ۲٤۲٤/۱(‏ 

(1) الديصانية: هم أصحاب رجل يسمی (دیصان)» سمي باسم نهر ولد عليه» وهؤلاء 
أثبتوا أصلين : نوراًء وظلاماً. فالنور يفعل الخير قصداً واختياراًء والظلام يفعل الشر 
طبعاً واضطراراً . 
واختلفوا في المزاج والخلاص» فبعضهم يدعي احتيال الظلام وتشبثه بالنورء 
وقيل : إن النور إنما دخل أجزاء الظلام اختياراًء وهم من أصحاب الاثنين الا زليين . 
انظر: مقالات الإسلاميين (ص۹٤۲)ء‏ والملل والنحل .)١٠/١(‏ 

(۷) في الشفا: (أو المانوية). 

(۸) المانوية: هم أصحاب ماني بن فاتك الحكيم؛ الذي ظهر في زمان شابور بن 
أردشير» وقتله بهران بن هرمز بن سابور» وذلك بعد عیسی 4› أحدث ديناً بين 
المجوسية والنصرانية» وكان يقول بنبوة المسيح 4# ولا يقول بنبوة موسى 4#› 
ويزعم أن صانع العالم اثنان: أحدهما فاعل الخير وهو النورء وثانيهما فاعل الشر = 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a a a‏ 
وأشباههم من الصابئين"» والنصارى» والمجوس"» والذين أشركوا 
بعبادة الأوثان» أو الملائكة والقتاظ" أو الشمس أو النجوم أو 
النار» أو أحدٍ غير الله من مشركى العرب» وأهل الهندء والصين» 
والسودان» وغيرهم ممن لا يرجع إلى كتاب. 


وكذلك القرامطة» وأصحاب الحلول) A‏ 


٠ -‏ وهو الظلمة» وهما قديمان أزلیان لم يزالاء ولن يزالاء وهما مختلفان في النفس 
والصورة» متضادان في الفعل والتدبير. 
انظر: الفرق بين الفرق (ص١۲۷).‏ والفصل في الملل والأهواء والنحل (١/١4)ء‏ 
والملل والنحل .)١٤٤/۱(‏ 

(1) الصابئون: جمع صابئ» وهو في اللغة: الخارج من دين الله إلى دين آخر. 
والصابئة: هم الذين بعث فيهم إبراهيم الخليل ## وكانوا يسكنون حران» وكانوا 
يعظمون الكواكب السبع» ويقولون: إنها مدبرة هذا العالم» وهذا هو أرجح الأقوال 
منهم. وبعضهم يقول بأنهم قسمان: مشركون وهم عبدة الكواكب والنجوم» وحنفاء: 
وهم الذين جاء ذكرهم في القرآن» وهم قوم إبراهيم ¥ . 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل (١/۸۸)ء‏ والملل والنحل .)١ ٤/۲(‏ 

(۲) المجوس: وهم عبدة النار التي يعظمونها؛ لأنها عندهم جوهر شريف؛ ولأنها لم 
تحرق إبراهيم #4 وهؤلاء يعبدون الكواكب» وقيل: بأن لهم شبهة كتاب. ثم إنهم 
أثبتوا أصلين اثنين مدبرين قديمين» يقتسمان الخير والشرء يسمون أحدهما النور 
والآخر الظلام» إلا أن المجوس زعموا أن الأصلين لا يجوز أن يكونا قديمين 
أزليين› بل النور أزلي» والظلمة محدثة. 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل (۸۷/۱)ء والملل والنحل (۲۲۹/۱ - 
00( ۰ 

(۳) في الشفا: (أو الشياطين). 

)٤(‏ أصحاب الحلول: هم الذين يعون حلول روح الله في ذوات المخلوقين» وغرضهم 

جميعاً القصد إلى إفساد القول بتوحيد الخالق. والحلولية في الجملة فرق كثيرةء 

وأغلبها يرجع إلى غلاة الرافضة» ومنهم : 

السبئية» والبيانية» والجناحية» والخطابية» والنميرية» والمقنعية» والرزامية» = 


ی Vo‏ ل 


والتناسخ“ من الباطنية» والطيارة من الروافض " . 


وكذلك من اعترف بإلهية' الله ووحدانیته» ولکنه اعتقد أنه غير 


حى » أو غير قديم» أو أنه مدت أو مصوّر› أو ادعی له ودا ا 


ا أو والدا» أو أنه متولد من شیء› أو کائن عنه» أو أن معه فی 
الأزل شيعا فنا غیره» أو أن ثم ا للعالم سواه» امتا غیره؛ 


(1) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


والبركوكية» والحلمانية» والحلاجية» والعذافرة» وبعض الخرمية. 

انظر: مقالات الإسلامیین ( ص٩‏ - ۰)٠١‏ (ص۲۸۸)» والفرق بين الفرق ( ص٤٥۲‏ - 
00(, 

أصحاب التناسخ: هم القائلون بتناسخ الأرواح في الأجسادء والانتقال من شخص 
إلى شخص» وما يلقى من الراحة والتعب» والنصب والدعة؛ فمرتب على ما أسلفه 
من قبل» وهو في بدن آخر» جزاء على ذلك. وقيل أن أصل التناسخ نشا من الصابئة 
الحرانية» وما من ملة من الملل إلا وللتناسخ قدم راسخ» وإنما تختلف طرقهم في 
تقرير ذلك . 

انظر: مقالات الإسلاميين (ص١١)ء‏ والفصل في الملل والأهواء والنحل /١(‏ 
)٥‏ والملل والنحل (۲/ ۲٣۲‏ ۔ .)۲٥۵١‏ 

الطيارة من الروافض: هم أتباع عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر ذي 
الجناحين» وكان يقال له: الطيار» وهذه الفرقة من غلاة الرافضةء ويزعم أتباعه أنه 
کان يدعي أن العلم ينبت في قلبه كما تنبت الكمأة والعشب» وأن الأرواح 
تناسخت»› وأن روح الله کانت في آدم» ثم تناسخت حتی صارت فیه» ویکفرون 
بالقيامة» ويستحلون کل شيء. 

انظر: مقالات الإسلاميين (ص٥‏ - 1)» والفرق بين الفرق (ص .)٠٠٥١ _ ۲٤٥‏ 
في الشفا: (والطيارة من الرافضة» والجناحية» والبيانية » والخرابية). 

والجناحية: هم الطيارة من الرافضة الذين سبق ذكرهم» وليسوا فرقة أخرى» نسبة 
إلى عبد الله بن معاوية ذي الجناحين» وممن ذكر ذلك ملا علي قاري في شرح الشفا 
للقاضي عیاض (۲/ .)٥۱۳‏ 

في الشفا: (با لإلهية). 

في (ظ) و(ن): (ولکن). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ي 
فذلك كله كفرٌ بإجماع المسلمين؛ كقول الإلهيين من الفلاسفة") 
)۲( 
والمنجمین'» والطبائعییں" . 


(1) الإلهيون من الفلاسفة : أو الفلاسفة الإلهيون» وهم الذين ترقوا عن المحسوس الذي 
أوقع الطبيعيين الدهريين» وأثبتوا المعقول» لكن لا يقولون بحدود وأحكام» وشريعة 
وإسلام» ويظنون أنهم إذا حصلوا المعقول» وأثبتوا للعالم مبدأ ومعاداً وصلوا إلى 
الكمال المطلوب من جنسه» فتكون سعادتهم على قدر إحاطتهم وعلمهم» 
وشقاوتهم بقدر سفاهتهم وجهلهم» وعقولهم هي المستبدة بتحصيل هذه السعادةء 
ووضعهم هو المستعد لقبول تلك الشقاوة. وقالوا: الشرائع وأصحابها أمور مصلحية 
عامية» والحدود والأحكام» والحلال والحرام» أمور وضعية» وأصحاب الشرائع 
رجال لهم جكم عملية. 
انظر: الملل والنحل (۳/۲ ٤)ء‏ ونسيم الرياض في شرح شفاء القاضي عياض 
للخفاجي .)٥۳٦/٤(‏ وشرح الشفا للقاضي عياض لملا علي قاري .)٥٠٤/۲(‏ 

(۲) المنجمون: جمع منجّم» وهو الباحث عن النجوم وأحكامهاء القائل بأنها مؤثرة في 
الكون. والزاعم أن الفلك والنجوم تعقل» وأنها ترى وتسمع» وأنهما تدبران الكون 
کله. 
والتنجيم : هو الاستدلال على الحوادث الأرضية بالأحوال الفلكية» والتمزيج بين 
القوى الفلكية والقوابل الأرضية» فيستدل المنجم مثلاً باقتران النجم الفلاني بالنجم 
الفلاني على آنه سيحدث كذا وكذا» ويستدل بولادة إنسان في هذا النجم أنه سيكون 
سعيداً» وفي هذا سیکون شقياً» وهذا محرم أصلاً. 
وآما ما يستدل بالنجوم على الجهات والأوقات والحساب فهذا جائز شرعاً 
والنجوم إنما خلقها الله زينة للسماء الدنياء ورجوماً للشياطين» وهداية في البر 
والبحر. 
انظر : الفصل في الملل والأهواء والنحل /٥(‏ ١٤)ء‏ ونسيم الرياض في شرح شفاء 
القاضي عياض للخفاجي .)٥١١ /٤(‏ وشرح الشفا للقاضي عياض لملا علي قاري 
(0/۲). 

(۳) الطبائعيون: نسبة إلى الطبائع » وهم القائلون بأن الجواهر أربعة أجناس متضادة من : 
حرارة» وبرودة» ورطوبة» ويبوسة» ولم يثبتوا في الدنيا شيئاً إلا الطبائع الأربعة. 
ويزعمون أن العالم كان ساكناً متحركاًء وأن الحركة معنى وأن السكون ليس بمعنى. _ 


ت 


وكذلك من ادعى مجالسة اله أو العروج”“ إليه» أو مكالمته"» 
أو حلوله في أحدِ من" الأشخاص؛ كقول بعض المتصوفة» والباطنيةء 
والنصارى/ › والقرامطة. 4 
وكذلك نقطع على كفر من قال: بقدم العالم» وشات او شك 
على“ مذهب بعض الفلاسفة والدهرية» أو قال بتناسخ الأرواح» 
وانتقالها أبد الآباد في الأشخاص» وتعذيبها أو تنعمها" فيها بحسب 
[زکائي TT “٣‏ 


وهم القائلون بتأثير الطبيعة في الإيجاد والتدبير في أمر البدن؛ على ما عليه بعض 
الأطباء التابعين للحكماء المعتقدين بإلهية الحرارة» والبرودة» والرطوبة» واليبوسةء 
وقيل: هم الذين يقولون: إن النار بطبعها محرقةء وإن الماء بطبعه مغرق . 
انظر: مقالات الإسلاميين (ص٠۳)ء‏ والفصل في الملل والأهواء والنحل /١(‏ 
٧٥۵‏ -_- ۱۸4(« وشرح الشفا للقاضي عياض لملا علي قاري (0/۲). 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (والعروج). 

(۲) في (ظ) و(ن) والشفا: (ومکالمته). 

(۳) (من) ليست في (ظ) و(ن). 

)٤(‏ في الشفا: (أو شك في ذلك على مذهب). 

() في (ظ) و(ن) والشفا: (تنعيمها). 

(0) في (ص): (زكاتها)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(۷) في (ظ): (وحبثها). 

(۸) من قوله: (وكشف اللبس فيه مورده الشرع . ..) وإلى نهاية هذا الفصل» نقله المؤلف 

بالنص من الشفا للقاضي عیاض (۲/ .)۱١١۸ - ٠٠٠١‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
e ES‏ 


ر صا ب 
)0 ر : 
ونکقر من بغير ملة المسلمين من الملل › و وقف فيهم› 
أو شك›» e‏ وإن أظهر مع ذلك الإسلام» واعتقده» 
واعتقد إبطال كل مذهب سواه» فهو كافر بإظهاره ما أظهر من خلاف 
ذلك . 


وكذلك نقطع بتكفير كل قائل قولا”" يتوصل به إلى تضليل الأمة» 
وتكفير جميع الصحابة كقول الكميلية “من الرافضة: بتكفير جميع الأمة 
بعد النبي بية؛ إذ لم تقدم علياًء وكمّرت علا ؛ إذ لم يتقدم ويطلب حقه 


في التقديم» فهؤلاء قد كفروا من وجوه؛ لأنهم أبطلوا الشريعة بأسرها؛ 


)١(‏ في الشفا: (ولهذا نكفر). 

(۲) في (ظ): (کان). 

(۳) في الشفا: (قائل قال قولاً). 

)٤(‏ الكّميلية من الرافضة: هم أتباع رجل من الرافضة كان يعرف بأبي كامل» وكان يزعم 
أن الصحابة كفروا بتركهم بيعة علي وء وكفر علي بتركه قتالهم» وكان يلزمه 
قتالهم كما لزمه قتال أصحاب صفين» ويقولون: إن الأرواح تتناسخ وقت الموت» 
والإمامة تتناسخ فتصير نبوة» وكان بشار بن برد الشاعر الأعمى على هذا المذهب. 
قال الخفاجي في نسيم الرياض شرح شفاء القاضي عياض :)٥٤٦١ /٤(‏ (الصواب أن 
يقول المصنف يعني القاضي عياض الكاملية؛ لأنهم نسبوا لأبي كامل رئيسهم 
المؤسس لكفرهم كما نص عليه الإمام الرازي ووفق بينهما؛ بأنهم صغروا كاملاً 
على كميل» ونسب إليه). 
انظر: مقالات الإسلاميين (ص۷١)ء‏ والفرق بين الفرق (ص٤٥٠)»‏ والملل والنحل 
(/). 


)٤١( فصل‎ 

ا ا 
إذ قد انقطع نقلها ونقل القرآن؛ إذ ناقلوه كفرةٌ على زعمهم؛ وإلى هذا 
والله أعلم أشار مالك فى أحد قوليه بقتل من كر الصحابة""» ثم كفروا 
إلى عليّ» وهو يعلم أنه يكفر بعده» على قولهم - لعنة الله عليهم» 
وصلی الله على رسوله وله 


وگذلك انك بکل فعلٍ اجفم الجتلمرن آن لا يدر ا 
من كافر» وإن كان صاحبه مصرٌّحا/ بالإسلام مع فعله ذلك الفعل؛ 
کالسجود للصنم» أو ال أو القمرء أو الصليب» أو لار أو 
السعي إلى الكنائس والبيع" مع أصحابها" بزيْهم» من شد 
الا وفحص ووش فقد أجمع المسلمون أن هذا لا يوجد 


(1) ذكر ذلك القاضي عياض في الشفا (۲/ ١۷٠٠)ء‏ ومر بنا في (ص٠۲)‏ حاشية رقم 
() قول لاومام مالك قريب من هذا حيث قال: (من شتم أحدا من أصحاب النبي 
ية أبا بكر أو عمر أو عثمان أو علياً أو معاوية أو عمرو بن العاص» فإن قال: 
كانوا على ضلال وكفر قتل. . ...) ذكره القاضي عياض في الشفا »)۱٠١۸/۲(‏ 
والزواوي في مناقب مالك (ص۳٤٠).‏ 

(۲) في (ص): (يکفر)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(۳) (إلا) ليست في الشفا. 

)٤(‏ في (ن): (أو للشمس)» وفي الشفا :(وللشمس). 

(ه) في (ظ) و(ن) والشفا: (والقمر والصليب والنار والسعي إلى الكنائس). 

)١(‏ البيع: جمع بيعة بكسر الباءء كنيسة النصارى» وقيل : كنيسة اليهود. 
انظر: لسان العرب (۲۹/۸)» وتاج العروس .)١ /١١(‏ 

(۷) في (ظ) و(ن) والشفا: (مع أهلها). 

(۸) الزنانير: جمع زنارء والرنّارة: ما على وسط المجوسي والنصراني» وفي التهذيب : 
ما يلبسه الذمي يشده على وسطه» والزتير لخة فيه . 
انظر: لسان العرب /٤(‏ ١۳)ء‏ والقاموس المحيط. .)۲/٤١(‏ 

(4) فحص الرؤوس: الفاء والحاء والصاد أصل صحيح» وهو كالبحث عن الشيء يقال: = 
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الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
لإ ۴۸۰ ا ا 


إلا من كافر» فإن" هذه الأفعال علامة على الكفر" وإن صرح 
فاعلها بالإسلام. 


وكذلك أجمع المسلمون على تكفير كل من استحل القتل» أو 
شرب الخمر» أو الزنى" مما حرم الله بعد علمه بتحريمه؛ كأصحاب 
الإباحة من القرامطة» وبعض غلاة المتصوفة. 


ولف ق ر ل و اکر قاع ن را 
الشرع» وما عرف يقيناً بالنقل المتواتر من فعل الرسول» ووقع الإجماع 
المتصل عليه؛ كمن أنكر وجوب الصلوات الخمس» وعدد“ ركعاتهاء 
وسجداتها؛ ويقول: إنما أوجب الله في كتابه [علينا) الصلاة على 
الجملة؛ وكونها خمساًء وعلى هذه الصفات والشروط لا أعلمه؛ إذلم 
يرد فيه للقرآن نص جلي والخبر به عن الرسول بي خبر واحد. 


- فحصت عن الأمر فحصاًء وأفخُوص القطا: موضعها في الأرض؛ لأنها تفحصه. 
وفحص الرؤوس: هو تركها مثل أفاحيص القطا بمعنى : نهم حلقوا وسطها. 
انظر: معجم مقايبس اللغة /٤(‏ ۷۷٤)ء‏ ولسان العرب .)١۳/۷(‏ 

(1) في الشفا: (وأن). 

(۲) قول المصنف كله : (فإن هذه الأفعال علامة على الكفر) إن أراد به أنها ليست كفراً 
في ذاتهاء وإنما هي علامة على كفر القلب» فهذا باطل» وهو قول المرجثة كما 
سبق» وإن آراد به أنها كفراً في ذاتها وهي في نفس الوقت علامة على ما ينطوي عليه 
القلب من الكفر» فهذا صحيح . 

(۴) في (ظ) و(ن): (والزنی). 

)€( في (ظ) و(ن) والشفا ولیست في (ص). 

)٥(‏ في الشفا: (كمن أنكر وجوب الخمس الصلوات أو عدد). 

(0) في (ص) و(ظ) و(ن): (عليه)» وفي الشفا ما آثبته» وهي ازا ا ي 
كتابه الصلاة على الجملة). 

(۷) في الشفا: (في القرآن) وفي (ص) و(ظ) و(ن) ما أثبته . 


فصل )٤١(‏ 
ا 

وكذلك أجمع [المسلمون]"“ على تكفير من قال من الخوارج: 
إن الصلاة طرفي النهار» وعلى تكفير الباطنية في قولهم: إن الفرائض 
أستاء رجال أمروا بولايتهم»› والخبائث والمحارم أسماء رجال أمروا 
بالبرأءة مئه" . 

تو ال و إن اناد ورل العامة ا ت 
نفوسهم أفضت بهم إلى إسقاطهاء وإباحة كل شيءٍ لهم» ورفع عهد 
الشرائع عنهم/ . ۹ب 

وكذلك إن أنكر منك مكة» أو البيت» أو المسجد الحرام» أو 
ولكن كونه على هذه الهيئة المتعارفة» وإن تلك البقعة هي مكة 
والبيت والمسجد الحرام» لا أدري هل هي تلك أم غيرها؟» ولعل 
الناقلين أن النبي اة فسرها بهذه التفاسير غلطوا ووهمواء فهذا ومثله لا 
مرية في تكفيره إن“ كان ممن يُظن به علم ذلك» وممن خالط 
المسلمين فلا يجد" [بينهم]" خلافاًء كافة عن كافة» إلى معاصري 
الرسول ييا أن هذه الأمور كما قيل لك» وأن تلك البقعة هي مكة 


(1) في الشفا وليست في (ص) و(ظ) و(ن). 
(۲) سبق التعليق عليه في (ص۸١٤)‏ حاشية رقم (۲). 
انظر: التدمرية (ص »)٤۸‏ ومجموع الفتاوی (۱۳۱/۳۰ - .)١١۲‏ 
(۳) في (ن): (المتعافة). 
)٤(‏ في (ظ): (وإن). 
)٥(‏ في الشفا: (وممن يخالط المسلمين› وامتدت صحبته لهم› إلا ان يکون حديث عهد 
بإسلام ؛ فيقال له: سبيلك أن تسأل عن هذا الذي لم تعلمه بعد كافة المسلمين). 
(7) في الشفا: (فلا تجد). 
(۷) في (ص): (فيهم)ء وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 


N» 


ع 2 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
والبيت الذي فيها هي الكعبةء والقبلة التي صلى إليها"“ الرسول يلا 
والمسلمون» وحجوا إليهاء وطافوا بهاء وأن تلك الأفعال هى "° 
صفات عبادة الحج المراد به» وهي التي فعلها رسول" الله بلا 
وشرح مراد الله بذلك» وأبان حدودها؛ فيقع لك العلم كما وقع لهم 
فلا“ ترتاب بذلك بعد» والمرتاب في ذلك والمنكر بعد البحث 
وصحبة المسلمين كافر باتفاتي» لا يعذر بقوله: لا أدري» ولا يصدق 
فيه ؛ بل ظاهره التستر عن التکذیب» إذ لا یمکن آنه لا يدري . 

اشا فإنه إذا جوز على جميع الأمة الوهم والغلط فيما نقلوه من 
لك اوا اجمعرا آنه فول الرسول وفع وتفسير مراد اه ادل / 
الاسترابة في جميع الشريعة» إذ هم الناقلون لها وللقرآن» وانحلت عرا 
الدين كرَّةَ» ومن قال هذا كافر. 

وكذلك من آنکر القرآن» أو حرفاً منه» آو غير شیئاً منه» أو زاد 
فيه» كفعل الباطنية والإسماعيلية» أو زعم أنه ليس بحجة للنبي بء أو 
ليس فيه حجة ولا معجزة؛ كقول هشام [الفوطي]"» ومعمر 


الضمري: إنه لا يدل على اله» ولا حجة فيه لرسوله» ولا يدل على 


(1) في (ظ) و(ن) والشفا: (لها). 

(۲) في (ظ) و(ن): (من). 

(۳) في الشفا: (فعلها النبي َة والمسلمون» وأن صفات الصلاة المذكورة هي التي فعل 
انب بء وشرح. ..). 

)€( في (ظ) و(ن) والشفا: (ولا). 

)٥(‏ في (ظ): (المتكر)» وفي الشفا: (أو المنكر). 

0) في (ظ) و(ن) والشفا وليست في (ص). 

(۷) في (ص): (هشام النوطي والقوطي)ء وفي (ظ) و(ن): (هشام النوطي)» وفي الشفا 
ما أثبته» وهو الصواب. 

(۸) معمّر الضمري مرت ترجمته سابقاً باسم عبّاد» ويقال له الصيمري أحياناًء وذلك 


و 


ثواب ولا عقاب ولا [حكم]"؛ ولا محالة في كفرهما بذلك القول» 
وكذلك تكفيرهما بإنكارهما أن يكون في سائر معجزات النبي ميا حجة 
له» أو في" خلق السموات والأرض دليل على اله لمخالفتهم 
الإجماع والنقل المتواتر عن النبي ييه باحتجاجه بهذا كله» وتصريح 
القران به. 


وكذلك من آنکر شیا مما نص" فيه بعد علمه آنه من القرآن 
الذي في أيدي الناس» ومصاحف المسلمين» ولم يكن جاهلاً [به)“» 
ولا قريب عهد بالإسلام» واحتج [لإنكاره]“» إما أنه" لم يصح النقل 
عنده» ولا بلغه العلم به؛ [أو لتجویزه)" الوهم على ناقليه؛ فيفر“ 
به“ بالطريقين المتقدمين"'"“؛ لأنه مكذب للقرآن مكذب للنبي (لكنه 


- نسبة إلى موضع بلدة» قال الخفاجي : (الصيمري: بفتح الصاد المهملة ومثناة تحتية 
ساكنة» وفتح الميم وراء مهملة» منسوب لصيمر موضع أو بلدة» وفي نسخة - يعني : 
للشفا - الضمري بفتح الضاد المعجمة منسوب لضمرة قبيلة» كما قال التلمساني»› 
وفي التبصرة معمّر بن عباد تنسب له المعمّرية» ونسبت له خرافات يملها السمع) 
نسيم الرياض شرح شفاء القاضي عياض .)٠٥١ _ ٠٠٤ /٤(‏ وانظر: الملل والنحل 
(۱/ 10). 

(۱) في (ص): (عتاب)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(۲) (في) ليست في (ظ). 

(۳) في الشفا: (مما نص فيه القرآن). 

)٤(‏ في (ظ) و(ن) والشفا وليست في (ص). 

() في (ص): (بإنکاره)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته 

0) في الشفا: (بأنه). 

(۷) في (ص): (والتجويز)» وفي (ظ) و(ن): (أو لتجويز)» وفي الشفا ما أثبته. ` 

(۸) في (ظ) و(ن) والشفا: (فنكفره). 

)٩(‏ (به) ليست في (ظ) و(ن) والشفا. 

)٠١(‏ بالطريقين المتقدمين أي: لمخالفته الإجماع» ولمخالفته أيضا النقل المتواتر عن 


| الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a aa E‏ 


, ندعو اه)‎ MW A ۴ 


)١(‏ في (ظ) و(ن) والشفا: (تستّر). 
(۲) من بداية هذا الفصل وإلى نهايتهء نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عياض (۲/ 
۱ --_ ۱۷۷( . 


- النبي بء كما ذكر ذلك في المسألة السابقة. 


ا ا 


صد ر 


إذا علمت أن لك ربًاً وأنه متنزه عن صفات المربوبين» وأنه منفرد 
سبحانه بالوحدانية ؛ لزمك الوقوف عند أمره» ونهيه» وإرشاده/ في كل 
شيء» فعظمت ما عظم» وحقرت ما حقر» وکرمت ما کرّم» وهنتَ ما 
أهان» وقدّمت ما قذم» وڅرت ما أخرء وكبّرت ما كبّر» وصعُرت ما 
صعّر» وعلمت أنه لا حول ولا قوة لك إلا بهء وأنه أوجدك من العدم» 
ولا يقدر على ذلك غيره» وطررك أطواراًء وبصرك أبصاراًء وفتق 
لك أنواراً» وطرق لك طرقاًء ودعاك إليه» وجعل لك بفضله ووعده 
عليه» كل ذلك ليعرفك وجوده» ويحقق" لك کرمه وجوده» فهو أكرم 
الأكرمين» وأرحم الراحمين. 

مبتدئ بالنعم قبل استحقاقهاء سابق بالنوال" قبل السؤال» إذا 
أعرضت” عنه أقبل عليك» يستدرجك بإنعامه وإفضاله» ويواصلك 
بعطائه ونواله» ويجود عليك بإلهامه وإرساله» ويفتق بصيرتك للفهم عنه 
وعن رسوله وآله“*» وجعلك تذعى في ملكوت السموات 


(۱) في (ن): (وفيق). 

(۲) في (ظ) و(ن): (وتحقق). 

(۳) التوال: العطاءء وقولك: ما نولك أن تفعل كذا؛ فمنه أيضاًء أي: ليس ينبغي أن 
يكون ما تعطيناه من نوالِك هذاء وقيل التوال: الصواب. 
انظر: معجم مقاييس اللغة /٥(‏ ۳۷۲)ء ولسان العرب .)٦۸۳/١١(‏ 

)٤(‏ في (ن): (عرضت). 


() بدأ المؤلف لله يذگر المسلمين عموماًء وينبههم إلى عظيم فضل الله سبحانه وتعالى = 


۷۰پ 


1/۷1 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
الا ۳A٦‏ .کک 
ا فی وا و ا 
تسليماًء واستغفر لك كل شيء حتى الحوت في الماءء والطير" في 
الهواء» وجعلك وارث الأنبياء شافعاً فى عَرّصات القيامة» مقدماً فيها 
على شفاعة الشهداء» وصرت کالملح فی الطعام لجميع الأشياءء 
مستغفراً للسابقين من المؤمنين› شفاء للخلقاءء تزال بك الأدواء ولا 
تزال إلا بالدواء» لا يتصرف إلا بأمرك لقيامك بأمر رب الأرض 
والسماء/ › و ف الأشياء انت لا تشهدها؛ لئلا تحجب 
شا لها» فشهودك لها امانا أفضل من شهودها عيانا؛ خوفاً من 
الع رطا لاتقل والازدياد ف العرة 
والرقت. 


IA 


- على خلقه» حيث أغدق عليهم نعماً عظيمة» ومنحاً جليلة» كما قال تعالى: 
وو٤اتنگم‏ ن ڪل تا اة وان تشو ينت اه لا عسوم إت الان ام 
فا4 [إبراهيم: .]۳٤‏ 
وقال أيضاً قق : ھار ترا أن اه سجر لم ما فى الوت وما فى الأرض وسيم يكم يمه 
هي وبطتة وَس الاس سن مدل ف أله بر عر ولا هى ولا كس مير [لقمان: 
۲[ 
وما ذكره المؤلف هنا يعد أيضاً من طرق إثبات ربوبية الله كق. 

)١(‏ (والأرض) ليست في (ظ) و(ن). 

(۲) في (ظ) و(ن): (وحتى الطير). 

(۳) في (ظ) و(ن): (وشهد). 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (بشهودك). 

(۵) کلام المصنف ك هنا كلام .-جمل متشابه» يكتنفه الغموض والإيهام» والواجب 

حمله على كلامه المفصل المحك م في كتابه هذا وكتبه الأخرى. 


ب و ا 


ر فصرد» ب 


واعلم أن حكم الله في الأصول والفروع"“ واحد» أما الأصول 


فلا يصح ولا يجوز وقوع الاختلاف فيه» والخلاف فيه كفر ٠"‏ 


لاستحالة التغيبر" فيها . 


وأما الفروع فمن حيثية الحكم هو كذلك؛ لأن حكم الله تعالى هو 
صفته» والصفة لا يقح الاختلاف فيهاء ولا يجوز تغيُرها“» [و]“ من 
حيثية تعلق المحكوم عليه بها قد يظهر تغيرّها" بتغيّره» ويكون مقيداً 
بتخيرّه تارة في نفس الأمر» ونار اء فإن قيل: الخلاف واقع لا 
محالة» وقد أخبر الله تعالی به» فلا يتصور عدمه»ء قلنا: لا يتصور عدمه 
في الوقوع» وأما في الحكم فلا؛ لأن الحق واحد لا يتصور تغيّره“ 
ولا زواله» ولا المثنوية فيه» والحكمة في وقوعه ووجوده؛ تميز الحق 
من الباطل» وتعلق الثواب والعقاب به» وبيان الدرجات“ فيه من 


(1) في (ن): (الفرع). 
(۲) سبق بيان هذه المسألة. 

(۳) في (ظ) و(ن): (التغيّر). 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (تغييرها). 

)٥(‏ في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 
() في (ظ) و(ن): (بغيرها). 

(۷) في (ظ) و(ن): (ولا). 

(۸) في (ظ) و(ن): (تغییره). 

(4) في (ن): (للدرجات). 


1 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
س 


الإكرام بالتوفيق» والهداية» والجزاء عليه في الدنيا والآخرة» ومن 
الإهانة بالخذلان والضلال والعذاب في الدنيا والآخرةء والله يعلم 


المحق من المبطل»› والمفسد من المصلح . 


IL&EX 


المماراة والمراء في الأصول كفر/ › وفي الفروع من حيثية حكم 
الله كذلك› ا ا ووقوع لمل الك : قال 
الله تعالی : مادا بعد لحي إا كك4 [یونس: ۳۲]» وقبل فهمه ووقوع 
العلم به“ يجب السعي إليه بطريقه على الوجه المأمور به» إلى أن يصل 
إليه من غير مراءء ولا جدال بباطل »› [ولا ترفع عليه ولا تکبر» ولا 
تکثر]» فالحق أرفع» وآکرة وأكشر› ومن سلك الطريق فيه لم يفته 
ولا يتخلف عنه إلا بالسابقة َة لظهور شقاوة المحل› والله يعلم المفسد 


من المصلح . 


(۱)( (به) ليست في (ظ) و(ن). 
(۲( في ص : (ولا یرفع عليه ولا یکبر ولا یکثر) وما أثبته من (ظ) و(ن). 


۱ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا 


DD»‏ فصل )٤١(‏ ا 


اذا وض إل الى ا ل وله 
والاصطلام"» فاحذزْ أن تخر من طور العبودية والافتقار [والملل]" 
والفتور إلى الاستكبار» أو يتعلق قلبك بالوقوف مع حالةٍ من 
الحالات“ ٠‏ أو يقنع" بالأمور السّافلات» بل جد واجتهد إلى أن 
تصل إلى المطلوب يقيناً وإيماناً يثبتك إيصالك" إليه عياناً» فتصير 
الأشياء تبعاً لك بعد أن كنت لها تبعا» وتنال منها بعد أن كنت 
تنالهاء فإن دخل عليك» وخيّل لك استقلالٌ بشيءٍ سلبت» وصرت 
ففلشاه وعدت بعد ان كنت موا ملسا وز جع هن الوجود ال 
العدم» ومن الصحة إلى المرض» وخسرت الجوهر بالعرض» فنسأل 
الله الثبات حتى الممات» ونعوذ به من الرجوع إلى قهقرى» والسؤال 


۲ عما جری“/ : 


(1) في (ظ) و(ن): (يطرا). 

(۲) عرف ابن عربي الاصطلام في الفتوحات المكية (ص١٠١٠)‏ بقوله : (الاصطلام : نوع 
وله یرد على القلب؛ فیسکن تحت سلطانه). 

(۳) في (ص): (والملك)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

() في (ظ) و(ن): (الحلالات). 

() في (ظ) و(ن): (تقنع). 

0) في (ظ) و(ن): (بإيصالك). 

(۷) في (ظ) و(ن): (تبعها). 

(۸) في هذا الفصل ردود رائعة على المتصوفة› ولعل المؤلف لله يشير هنا إلى مسألة = 


کے ی و 


” فصل )٤۷(‏ ا 


¢ RE وما‎ EEE E UO EET 


- الفناء التي ضلت فيها الصوفية» فخرجت من طور العبودية إلى الضلال والاستكبار» 
کالفناء عن شهود ما سوی الله فیفنى بمعبوده عن عبادته» وكالفناء عن وجود السوى؛ 
بحيث يرى بآن وجود المخلوق هو عين وجود الخالق . 
وما بيه كلم من الوصول إلى اليقين والحق بفعل ما أمر الله واتباع شرعه» هو الفناء 
الديني الشرعي» وقد بين شيخ الإسلام ابن تيمية في التدمرية (ص٠۲۲)‏ هذا النوع 
في معرض ذكره لأنواع الفناء قائلاً: (أحدها وهو الفناء الديني الشرعي» الذي 
جاءت به الرسل» ونزلت به الکتب» هو أن یفنی عما لم يأمر الله به بفعل ما آمر الله 
به» فيفنى عن عبادة غيره بعبادته» وعن طاعة غيره بطاعته وطاعة رسوله» وعن 
التوكل على غيره بالتوكل عليه» وعن محبة ما سواه بمحبته ومحبة رسوله» وعن 
خوف غیره بخوفه» بحیث لا یتبع العبد هواه بغیر هدی من الله» وبحیث یکون الله 
ورسوله أحب إليه مما سواهما). 
وقال ابن القيم في مدارج السالكين )۱١۷ /١(‏ عن هذا النوع: (ومن تحقيق هذا 
الفناء: أن لا يحب إلا في الله ولا يبغض إلا فيه» ولا يوالي إلا فيه» ولا يعادي إلا 
فیه» ولا يعطي إلا له» ولا یمنع إلا له ولا رجو إلا إیاه» ولا يستعین إلا به» 
فیکون دینه کله ظاهراً وباطناً لله » ویکون الله ورسوله أحب إليه مما سواهماء فلا 
يواد من حاد الله ورسوله ولو كان أقرب الخلق إليه. . . ..وحقيقة ذلك: فناؤه عن 
هوی نفسه وحظوظها بمراضي ربه وحقوقه)» وهذا النوع من الفناء يسمى : الفناء عن 
إرادة السوى. 

)١(‏ لعله يقصد كل التحذير من هوى النفس وحظوظهاء والالتزام بمراضي الله وحقوقه» 
كما يعتبر أيضاً رداً على بعض المتصوفة الذين يرون أن لهم مراتب ومنازل وحقوقاً 
دون غيرهم» بسبب أهوائهم» وحظوظهم النفسية . 
قال ابن القيم كلم في مدارج السالکين (۱/ )۲٠۰‏ عن هؤلاء: (ولا ريب أن هؤلاء = 


ي | الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
فترذل""“ وتشقى» بل رذ الأمانة إلى أهلهاء وانظر إلى نفسك ووصفك»› 
وعللها ناظراً إلى المنعم وإنعامه» المفضل بزوال الداء وأسقامه» 
تترك في النعيم الأبدي» والخلوص من العذاب السرمدي إلى ما 
اة له من الت رجات و الرضرل إل اتقامات الخالباتة وتر 
مقيماً وحيداً؛ بعد أن كنت طريداً شريداً. 


O) 


- مؤثرون لحظوظهم على حقوق ربهم» واقفون مع أذواقهم ومواجیدهم»› فانين بها عن 
حق الله ومراده. وسمعت شيخ الإسلام ابن تيمية - قدس الله روحه - يحكي عن بعض 
العارفين أنه قال: العامة يعبدون الله» وهؤلاء يعبدون نفوسهم). 

(1) في (ظ) و(ن): (فتردل). 

(۲) في (ظ) و(ن): (لم تزل). 


صد ب 

احذر أن يراك الله حيث نهاك أو يفقدك حيث أمرك» واعلمْ أن 
أفضل ما أكرم الله تعالى به أولياءه في دار الدنيا إيقافهم مع أمره ونهيه 
الطلبي إيماناً وعملاًء واعتقاداً وفعلاً ونطقاًء وفي الدار الآخرة النظر 
إلى وجهه الكريم . 

واعلم أنه لا سبيل لأحد إلى معرفة الله بحدٌ أو دليل» بل هو 
3# حد كل شيءِ» ودليل كل شيء» ولا سبيل لأحدٍ إلى العلم بال 
بإحاطة بل هو ييل محيط بکل شيءِ٬‏ ومن وراء کل شيء» وکل شيء 
خلقه"» وکل شيء قائم به ٬‏ وهو سبحانه قائمٌ بکل شيء» لا 
يعزب عنه مثقال ذرَةٍ في السموات ولا في الأرض› E IPED‏ 
مثقال ذرةٍ في السموات ولا في الأرض» وليس لأحد معه شركة في 
شيءٍ من ذلك ولا له سبحانه ظهير في شيء من ذلك. 

واعلمْ أن أفضل خلقه سبحانه الجنة"» وهي غير محدودة“» 


: لعل مقصوده كلم أن معرفة الله واضحة جلية» لا تحتاج إلى دليلء كما قال تعالى‎ )١( 
وتات له آن آله سك تاطر الوت ولاس يرم لير کڪ ين دويک‎ 
وڪم لک آجل مسن الوا إن اسر لا بسر نلا ریو آن وتا عا كات يعد‎ 
.]٠١ ءابا أا سان مين [إبراهيم:‎ 

(۲) في (ظ) و(ن): (خلفه).. 

(۳) ظاهر كلام المصنف كلل الإطلاق» وهو غير صحيح؛ إذ أفضل الخلق نبينا محمد 
د وقد يخرج كلامه على أن مراده أفضل خلقه؛ باعتبار المنازل» لا عموم 
الخلق . 

= يظهر من كلام المؤلف كل ومن خلال استدلاله بهذا الحديث» أن الجنة لا يحاط‎ )٤( 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
الا ۳4٤‏ 


۲ب بدلیل قوله يًَ/ : «فیها ما لا عین رأت» ولا أآذن سمعت» ولا خطر 
على قلب بشن . 
هدا لى هن لف غير دوو فك کون خالقة جدود 
تبارك وتعالى عما يقول الظالمون علواً كبيراً. 


O) 


بها علماًء وأن نعیمها دائم غير منقطع ولا محدود» قال تعالی : سارعا إل مَمَوْرَوٍ 
يِن ربكم َة عَسها ألسََوتٌ وَالأَرَص ادت مسقي [آل عمران: .]۱١۳‏ 
وقال #ھ: ایوا إل عفرو من ریک َة رشا كعرض الاو والأرضٍ مدت ال 
اموا پان رتسل ذلك ل آنه يوه مس ياء وال ذو الْنّسّلي امير [الحديد: .]١١‏ 


2 


۴ ےو وەرے م e‏ ت 4R fn oc‏ س وو ا ور 
ويقول تعالى : مُكَل أَلْجٍَ ألى وعد المتفون رى ین نا الا أڪلها داب وها 


2 2 ےر ت ورم وء ر‎ u 
.]١ يلك عى الت اقوا وَعَبّى الكمرن التار [الرعد:‎ 


وقال سبحانه وتعالى : إوفكهة كر 3 لا مفطوَة ولا نومر [الواقعة: ۳۲ - 
[YY‏ 

/١( أخرجه البخاري في بدء الخلق» باب ما جاء في صفة الجنة وأنها مخلوقة‎ )١( 
رقم‎ )۲٠۷٤/٤(... . ومسلم في الجنة وصفة نعيمها.‎ »)۳۲٤٤( رقم‎ ۸ 
من حدیث ابي هريرة بلفظ : «أعددت لعبادي الصالحين ما لا عين‎ )۲۸۲( 
. رآت. ....» والباقي بلفظه‎ 

(۲) في (ظ) و(ن): (فهذا). 


ا 


فصلا 

يجب الإيمان بكلٌ ما أخبر به الصادق المصدوق إل فيما مضى 
وفيما يستقبل . 

وتستدل على حقيقته في صدرك بما تشاهده في أنك عما مضى 
SS O OARS E E‏ 
الأعلىء [لا یا أن شیا مما آبذاه وآعاده بعضة آهون هن 
بعض» أو أن إعادته أهون من إبدائه» بل الكل هيّن عليه» وإنما خاطبنا 
على قدر فهمنا من مواجيدنا تنزلاًء ولهذا عر وامتنع عن صفات 
المخلوقين» وحكم بإتقان صنعه في مخلوقاته بإحكامه لها. 

إذا علمت هذا فخروج الدجال اللعين» ونزول عيسى ابن مريم 
يي من السماءء» وطلوع الشمس من مغربهاء» وخروج دابة الأرض من 
موضعهاء وظهور المهدي قبل نزول عیسی ييه وصلاته وراءه» وکونه 
ينزل تابعاً لشريعة محمد ية واحداً من أمته» فيكسر الصلبب» ويقتل 
الخنزير» ويضع الجزيةء ويزيل حكمهاء ويريق الخمور» ولا يقبل من 
آهل الذمة وغيرهم إلا الإسلام» مما يجب الإيمان بهء واعتقاد حقيقته» 
ومن كذب بذلك كفر/؛ لأن الصادق أخبر به ومن كذب الصادق ١ا‏ 
کفر. 
(۱) (وله) ليست في (ظ) و(ن). 


(۲) في (ص): (بلا معنی)» وفي (ظ) و(ن) ما آثبته . 
(۳) أخرج مسلم في صحيحه في كتاب الفتن» باب في الآيات التي تكون قبل الساعة = 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ل وم ا 


وكذلك يجب الإيمان بجميع ما شاكل هذا؛ مما ثبت في 
الأحاديث الصحيحة عنه بء وهى معروفة مشهورة فى كتب السثن 
الصحيحة» والله أعلم . ۰ ۰ 

وكذلك يجب الإيمان بتبديل الأرض والسموات» ونسف الجبالء 
ومقدمات ذلك كله مما نطق به الكتاب العزيز" والسنة النبوية» وال 


أعلم . 


(۲۷/۱۸) رقم )۲۹١١(‏ عن حذيفة بن أسيد الغفاري قال: اظلع النبي ييو علينا 
ونحن نتذاكرء فقال: «ما تذاكرون؟» قالوا: نذكر الساعةء قال: «إنها لن تقوم حتى 
ترون قبلها عشر آيات»» فذكر الدخان» والدجال» والدابة» وطلوع الشمس من 
مغربها» ونزول عيسى ابن مريم ياء ويأجوج ومأجوج» وثلاثة خسوف: خسف 
بالمشرق» وخسف بالمغرب» وخسف بجزيرة العرب» وآخر ذلك نار تخرج من 
اليمن» تطرد الناس إلى محشرهم . 
وأخرج مسلم في کتاب الإیمان» باب: نزول عیسی ابن مریم حاکماً (۲/ ۱۹۰) رقم 
)۲٤۲(‏ عن أبي هريرة طبه قال : قال رسول اله بي: «والذي نفسي بيده» ليوشكن 
أن ينزل فيكم ابن مريم ية حكماً مقسطاًء» فيكسر الصليب» ويقتل الخنزير» ويضع 
الجزية» ويفيض المال حتى لا يقبله أحد». 
أما المهدي فقد أخرج أبو داود في أول كتاب المهدي برقم )٤۲۸۲(‏ أن النبي يلا 
قال: «لا تنقضي الدنيا حتى يملك العربَ رجل من هل بيتي» يواطئ اسمه اسمي»› 
وروى أيضاً في الكتاب السابق برقم )٤۲۸۳(‏ أن النبي ييه قال: «لو لم يبق من 
الدهر إلا يوم لبعث الله رجلاً من أهل بيتي يملؤها عدلاً كما ملئت جوراً. 

(1) (العزيز) ليست في (ظ) و(ن). 


و ا 


kk ٠ (o ۰) ر ر : قصل‎ 


ولا نصدّق كاهناً ولا عرَافاً» ولا ندعي شيئاً بخلاف الكتاب» 
والسنة» وإجماع الأمة. 

وزغ الكافة خا واا وال ا وعدا : 

وعلماءٌ السّلف من الصالحين والتابعين ومن بعدهم من أهل الخير 
والأثر» وأهل الفقه والنظر لا يذكرون إلا بالجميل» ومن ذكرهم بشرٌ 
و 


)١(‏ من بداية هذا الفصل وإلى قوله: (. . ..زيغاً وعذاباً) نقله المؤلف بتصرف من متن 
العقيدة الطحاوية (ص*۲). 

© من قلاوعلا الف إلى( على غير السيل) تقله ‏ المولفتة 
بتصرف من متن العقيدة الطحاوية (ص۱۹). 


NYT‏ ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل وم ا ا 


bk 0 فصل‎ 2 


ٍ 


O EE وتجب عتا‎ 

يخرجون منها أبداًء وأن أهل النار الكفار وأهل الكبائرء فأما الكفار 
فانه محتمٌ دخولهم والخلود فیها مؤبداً» لا یخرجون منهاء ولا یموتون 
فيها» ولا يخفف عنهم من عذابهاء وأنه عذاتٰ ليم » مقيمْ» عظيم»› 
شدید» کبير» وآن من“ قال: إنهم ينعمون فيها بالعذاب فهو كاف" ؛ 
لأنه كذب الله تعالى فيما أخبر به عنهم» وما يحصل لهم" من الألم» 
وهذه مقالة الكفار؛ حيث إنهم جعلوا الأشياء/ المخبر بها عن الله تعالى 
وعن رسوله ية مجازيةً وأسماءً لا حقيقة لهاء وجعلوا الأسماء التي 
اقترحوها» والمسميات التي اقتحموها حقاً وصدقاًء فكذبهم الله تغالئ 


في ذلك»› 3ن هى إل أساه سيتموها أن نشم وءاباؤ ئرل اله ها من 
و A‏ ب ے٤‏ ع ر عرو رت ت Ht‏ 
سان إن يعو إل أل وما َه ى الان ا جا ت م ال 
E‏ 


لہا عکسوا باطلهم»› وجعلوة بحقاً والحق باطلاً؛ عكس عليهم 


الأمر فجعلوا من أهل النار. 


(1) في (ظ): (ومن قال) بدون (أن). 

(۲) القائلون بأن أهل النار ينعمون فيها هم الاتحادية كابن عربي الطائي ونحوه» حيث 
قالوا: إن آهلها يعذبون فيهاء ثم تنقلب طبيعتهم» وتبقى طبيعة النارية يتلذذون بها 
لموافقتها لطبعهم . 
انظر: شرح العقيدة الطحاوية بتخريج الألباني (ص۲۷٤).‏ 

(۳) (من) ليست في (ظ) و(ن). 


ا ا 


وأما أهل الكبائر فهم داخلون تحت المشيئة» ولا يخلدون في 


النار؛ إلا أن يكونوا معتقدين لحل“ الكبائر» فيكفرواء ويخلدوا فيهاء 
وثبت في الصحيح عن رسول الله بية: «أنه بؤتى بالموت في صورة 
كبش» ويذبح بين الجنة والنار» وينادى: يا أهل الجنة» خلود 
ولا" موت» ويا أهل النار خلود ولا موت 


وقال الله تعالى عن أهلل النار“ [أن نهم : فلا بقی يهم 


3 ۴ رر چو 


فیمونوا وا عحفنف عنهر من ا [فاطر: .]۳١‏ 


وقال تعالى عن أهل الجنة: وهم فا سبَحنك الله ويم فبا 


واخ دغونهر ن e)‏ لو رب آلمکیرت که [يونس : ۰]. 


فهذا ما يسّره الله تعالى من الكلام في: الاعتقاد الخالص من 


الشك/ والانتقاد. والحند لله آل خا وظاهراً وتاظنا؛ والحمد لله 


على تیسیره»› وغيره من وجوه الخيرات› وأسأله الثبات على الطاعات 
الظاهرات والباطنات حتى الممات» إنه ولى الباقيات الصالحات . 


وقد يسر الله تعالى فى هذا المعتقد من النفائس الجليلات»› 


[والعلوم]"“ الباهرات؛ ما یجب على کل مسلم تحصیله»› واعتقاده 2 


(¥) 


في (ظ) و(ن): (بحل). 
في (ظ) و(ن): (لا) بدون (واو). 

أخرجه البخاري في التفسير» باب ودره بوم اَلَو (۸/ )٤۲۸‏ رقم »)٤۷۳١(‏ 
ومسلم في الجنة وصفة نعیمها. . . /٤(..‏ ۲۱۸۸) رقم )۲۸٤۹(‏ من حديث أبي سعيد 
الخدري بنحوه. 

(أهل النار) ليست في (ظ). 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

في (ص): (والنفائس الباهرات)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

لعل مقصود المؤلف كلثم بذلك هو: آنه يجب على كل مسلم معرفة محتوى» = 


ÎNE 


ب٤‎ 


: الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ¢ * ٤‏ إا د ص E‏ 


خرصا من الف یکاک وروجا ن الات لی اران 
الزاهرات . 

وأسأل الله أن ينفع به جميع المؤمنين والمؤمنات"» ويجعله 
ا ا و ات شرا فم الو رات وان لاا 
يوم الوقوف بين يديه» ون يجعلنا من المنعم عليهم من النبيين»› 
[والصديقين]'"» والشهداءء والصالحين» إنه خير مسؤول» وأكرم 
مامول» وهو المنجي من الهلكات» وحسبي الله ونعم الوكيل» ولا 
حول ولا قوة إلا بالله العزيز الحكيم» وصلواته وسلامه على سيدنا 
محملٍ خاتم النبيين» وعلى جميع الأنبياء والمرسلين» وعلى جميع عباد 


الله الصالحين . 
فرغت” منه عشية الاثنين ثالث عشر محرم سنة تسع وسبع مائة» 


- ومضمون هذا المعتقد» الذي جمع أصول أهل السنة والجماعة في الاعتقاد» وليس 
المقصود وجوب الأخذ بنص معتقد ابن العطار هذا. 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (وخروجاً من الظلمات إلى الأمور الباهرات). 

(۲) في (ظ) و(ن): (والمۇلمات). 

(۳) في (ص): (والصديق)» وفي (ظ) و(ن) ما آثبته. 

)٤(‏ في (ظ) و(ن): (وصلاته). 

)٥(‏ في (ظ) و(ن): (والحمد لله أولاً وآخراً» وكان الفراغ منه يوم الخميس رابع عشر 

جمادى الآخر سنة ثمان وثمانين وسبعمئة). 


سے 


وبعد الانتهاء من تحقيق هذا الكتاب» أودٌ أن أجعل الخاتمة في 
بيان عقيدة ابن العطار ك . 

فق تبين لئ من خلال الدرافة والح والتحقق أن ابن 
العطار كلم من العلماء المتمسكين باعتقاد السّلف الصالح» وبأصول 
أهل السُنة والجماعة» وسائر عل منهج أهل الحديث في الاعتقادء وأن 
ما ما وقع فيه من مآخذ علمية يسيرة› وأخطاء في بعض الألفاظ› 
والعبارات» والكلمات» وقع لغيره من أهل العلم من أهل ال 
والجماعة» ومَنْ سار على منهج السّلف»› ومع ذلك لم يحكم عليهم 
بالخروج عن هذا المنهج . 

ومما یؤکد ما ذکرته» وتوصلت إليه ما يلي : 

أولاً: تصريحه كل أنه صف هذا الكتاب على أصول أهل السْنة 
في الاعتقاد» حيث قال في المقدمة: (أما بعد: فهذا كتا صلفته على 
أصول أهل السْنة في الاعتقاد من غير زيد). 

ثانياً: المنهج الذي اتبعه» وسار عليه في كتابه؛ واضح من خلال 
عرضه لمسائل الاعتقادء والاستدلال لهاء من اتباع الكتاب والسنة» 
والحرص على أقوال سلف هذه الأمة للوصول إلى الفهم الصًائب»› 
والمتصمًح لهذا الكتاب يجدٌ حرصه كلم على ذكر آقوال السلف في 
مسائل عديدة كمسألة النزول» والرؤيةء والفوقية» والقول بخلق القرآن» 


(۱) انظر: (ص*١٠٠).‏ 


ي i‏ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ومسألة اللفظ بالقرآن» ومسائل الإيمان ونواقضه» وقضايا التكفير» 
وغیرها. 

كما نلاحظ أنه في المقابل صرح بالبعد عن مناهج أهل البدع 
كالتأويل»ء والتّحريف» والتّعطيل› والتمثيل» والتكييف ونحوها من 
المناهج» يقول ْم بعد أن ذكر جملة من الصفات: (لا يشبه في شيء 
من ذلك شا من محل فاته ولا يشبّه به شيء من مخلوقاته» ولا تا 
4 حد» ولا یعرف إلا بتعریفه» ولا یتصرف إلا بتصریفه» ولا يکيفه 
سبحانه تكييف» ولا يمثله تمثيل)' وبعد ذكره لتأويل المعطلة ليد الله 
4 بالنعمتين والقوتين ورده عليهم» قال: (فتعيّن القول بتلزيه الباري 
كت عن التشبيه والتعطيل» وعدم التحريف والتكييف والتمثيل والأخذ 
بقوله الي و ا ك ٠‏ روجا ومن 
آلأني روا a ES E TA RSS‏ 
[الشورى: »]١١‏ متا من اله ل بالعفهيم والتعريف اسلا التوحيد 
والتنزيه» وكذا القول في جميع ما ثبت من ذلك). 

وبعد ذكره لجملة من الصفات قال: (وجب اعتقاد حقيقته من غير 
تشبيوٍ لشيء من ذلك بصفات المربوبين المخلوقين» والانتهاء إلى ما 
قاله الله سبحانه ورسوله ية من غير إضافة» ولا زيادة عليه» ولا تكييف 
له» ولا تشبیه» ولا تحریف» ولا تبدیل» ولا تغییر. ..). 

ومما يدل على هذا إلمنهج الذي سلكه بغضه لأهل البدع 
ومناهجهم» الذين يعادون أئمة السّلف وأصحاب الحديث» حيث قال : 
(وبغض أهل البدع الذين أحدثوا في الدّين ما ليس منه. .. وعلامات 
(۱) انظر: (ص۸٩۱۰).‏ 


)۲( انظر : (ص۱۳۱) . 
)۳( انظر: (ص۱۳۲) . 


الخاتمة 

ا د ا ا ي 
البدع على أهلها تظهر ولا تخفى» وأظهر علاماتهم شدةٌ معاداتهم 
أحملة أخبار المصطفى E‏ واحتقارهم لهم» واستخفافهم بهم ٠‏ 
و ت و (1) 

وتسميتهم إياهم حشوية» ومشبهة» وجهلة. ..) . 


البدع؛ ا E TT‏ کا : ( نه 4 عالم 
بعلم» قادر بقدرة» حئ بحياة› مريد بإرادة» سميع بسمع› بصير ببصر› 


متکلّم بکلام. ..). 


وقال في الاستواء: (وآنه سبحائة استوی غل الخرش؟ كما نطق 
به الكتاب العزيز)وأثبت النزول قائلاً : (وأآنه 3# ينزل كل ليلة إلى 
السماء الدنياء وكذلك يوم عرفة كما ثبت في الأحاديث الصحيحة)“ . 


وقال كله ذاكراً جملة من الصفات» ومثبتاً لها : (فإذا نطق الكتاب 
العزيز» ووردت الأخبار الصحيحة بإثبات السمع» والبصر» والعين» 
والوجه» والعلم» والقوةء والقدرةء والعرّة» والعظمة» والمشيئة 
والإرادة» والقول والكلام» والرّضا والشخط» والحب والبخض»› 
والفرح والضحك» وجب اعتقاد حقيقته من غير تشبيهٍ لشيء من ذلك 
بصفات المربوبين المخلوقين» والانتهاء إلى ما قاله الله سبحانه ورسوله 
)° . 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
سل 4 د ا ا 


وقال عن صفة العلو: (الفوقية ثابتة له 4ل من كل وجو يليق به 
4 . 

وقال: (والفوقية المطلقة صفة تفرد بها الربت ي فهو بيه فوق 
کل ىء ولان فف ی 

وقال: (وعلماء الأمة وأعيان الأئمة من السلف رحمهم الله لم 
یختلفوا أن الله تعالی على عرشه فوق سمواته)". 

اا وقوفه كام عند النص» والأخذ بسنة النبي بي والاقتداء 
به» واتباع سنته وتعظيمهاء وعدم تقديم آي شيء عليها من أقوال 
الرجال» مع الالتزام بما ورد به الدليلء إذ يقول: (فما أثبته سبحانه 
لنفسه في كتابه» وعلى لسان رسوله ية أثبتناه» وما نفاه نفيناه» وما 
سكت عنه سكتنا عنه» وما ذكره ل في الكتاب العزيز» وعلى لسان 
نبيه محمد يل مفرقاً ذکرناه مفرقاًء وا دك رعا 

ەع 

ونقل عن الصابوني قوله: (ومن تمسك بسنة رسول الله يل 
وعمل بهاء واستقام عليهاء ودعا الخلق إليها كان أجره وافرا)“. 

SAREE E 
. الصحيح عن رسول الله ية فهو كما قال» ومعناه على ما أراد)‎ 

واستشهد بقول نصر بن إبراهيم المقدسي - مؤكداً ما قاله -: (إنه 


(۱) انظر: (ص‌۱۸۷). 
(۲) انظر: (ص۱۷۸). 
(۳) انظر: (ص۱۷۹). 
)٤(‏ انظر: (ص‌۱۲۳). 
(۵) انظر: (ص٤٤۳).‏ 
)١‏ انظر: (ص‌۲۱۲). 


لق مل 
لا يجوز اعتقاد ما لم يكن له أصل في كتاب الله تعالى»› ولا تة ةله 
ياء وإجماع أهل العلم من الصحابة واللًابعين لهم بإحسان)'ء كما 
نجد أن المؤلف قد عَمَدَ فصلا كاملا في فضل التمسك بالسنة» وهو 
الفصل السّابع والتّلاثون 

خامساً: أنه أخذ عقيدته المسطرة في هذا الكتاب من كتب علماء 
أهل ال و ال اغ ال روفن وجل هله الب مصدرا له ف بان 
اعتقاده؛ الذي يدينْ الله تعالى بهء إذ يكاد يكون أغلب كتاب عقيدة 
السلف للصًّابوني مبثوثاً في كتاب ابن العطار هذاء كما أنه أكثر النقل 
عن الإمام الحاوي في عقيدته الفشهر :واد ا كرا 

وكذلك نقل من كتاب (الحجة على تارك المحجة) لأبي الفتح 
نصر بن إبراهيم المقدسي؛ والذي قال عنه وعن مؤلفه: (وروينا بإسنادنا 
إلى الفح الزاهد أبي الفتح نصر بن إبراهيم بن نصر المقدسي 5 کا 
المتفق على إمامته» وجلالته» ودينه» وورعه» وتفرده بذلك في زمنه 
بالشام وغيره» في كتابه (الحجة على تارك المحجة)» في عقيدته التي 
أجمع عليها علماء الإسلام) . 

وكذلك نقله عن ابن جرير في كتابه (صريح السنة)» والحافظ أبي 
بكر الإسماعيلي في کتابه (اعتقاد أهل السنة)» ونقله كذلك لكلام ابن 
حبان» وتعليقاته في كتابه (الصحيح). 

وهذا من الأدلة الواضحة على سلامة اعتقاد ابن العطار كث. 

أما نقله عن القاضي عياض» فقد أخذ منه ما وافق آهل السنة في 
ممأل الرؤية :وقضايا وسسائل التكفير: 


(۱) انظر: (ص٩۱۸).‏ 
(۲) انظر: (ص٩۱۸۰).‏ 


2 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

سادساً : ثناء أهل العلم عليه» وذكره بالصلاح» وسلامة المنهج» 
بل وعدّه من هل الحديث والأثر والمحبين لِستة النبي ا وأنه من 
المبغضين لأهل البدع» ومناهجهم» وآرائهم› ومن أبرز من أثنى عليه 


. 
. 
. 


تلميذه شمس الدين الذهبي - كما سبق -. 


شا ا تفصيله وذكره لبعض المسائل؛ التي امتاز بذكرها أهل 
السنة عن غيرهم› مثل: عدم تكفير المسلم بكل ذنب» والصلاة خلف 
کل بر وفاجر» والجهاد مع الأئمةء والدعاء لهم» وعدم الخروج 
عليهم» وأنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالقء والكت عما شَجُر 
بين الصحابة» وحكم السحر والسّحرة» وتحريم المسكرات والسّماع» 
والمسارعة إلى الصلوات» والتواصي بفعل الخير» والحب في الله 
والبغض فيه» وذكر علامات أهل البدع» وكذلك علامات أهل السْنة» 
وفضل التمسّك بالسنة» والوقوف عند أمر الله ونهيه» ونواقض الإيمانء 
ومسائل التكفير» ويضاف إلى ذلك ردوده على الصوفية» والمسائل 
المتعلقة بالوعظ» وتربية النفوس. 

ثامناً: ومما يؤكد أن ابن العطار كله على مذهب أهل السُنة 
والجماعةء أن هذه العقيدة التي كتبها تخالف السّائد المنتشر في بيئته 
وعصره» من طغيان المذهب الأشعري»› وكثرة علمائه ومدارسه»› 
وكذلك انتشار الفكر الصّوفي» ومع ذلك صلّف هذا الكتاب المصادم 
للمذهب الأشعري؛ الذي اكتمل في زمنه» ثم إن رسالته في السّماع 
فيها رد على الصْوفية. 

E‏ إن شيوخه ومعاصريه وأقرانه وتلاميذه الغالب أنهم 
أشاعرة» وكذلك بالنسبة للمدارس العلمية التي دَرَسَ ودس فيهاء ومع 
ذلك لم يظهر تأثيرٌ ذلك عليه» بل خالف ذلك كلهء والتزم بمنهج 
السلف» ولو كان أشعرياً أو كان على مذهب قدماء الأشاعرة لظهر ذلك 


E 


في كتابه؛ الذي فصل فيه أبواب الاعتقاد» أو لنقل من علماء 
الأشاعرة» واعتمد على كتبهم ومصنفاتهم»› ولكن نجد أنه أخذ عقيدته 
من أعلام أهل السنة والجماعة» واعتمد على مصنفاتهم ومؤلفاتهم؛ 
كما مر بنا شابقاً. 

وأخيراً فهذا ما توصت إليه» وما ظهر لي من خلال البحث 
والدّراسةء والله أسأل أن يرحمَ أبا العلاء ابن العطارء وأن يخفر له» 
ويعفو عنه» وأن يجزيه خير الجزاء» وأن يعلي درجته في الآخرة» واله 
أعلم» وما توفيقي إلا بالله» وصلًّى الله وسلَّم على نبينا محمد» وعلى 
آله وصحبه وسلم . 


فهرس الآثار. 

فهرس تراحم الأعلام. 

فهرس الفرق. 

فهرس الكلمات الغريبة والمصطلحات العلمية. 
فهرس الأماڪن. 

فهرس الكتب الواردة في النص. 

فهرس المصادرء والمراحجع. 


فهرس الموضوعات. 


)١(‏ اقتصرت في الفهارس العامة على قسم التحقيق دون قسم الدراسة. 


7 فهرس الآيات 

الآية اسم السورة رقمها 
سورة الفاتحة 

#ډالڪند ا اللت4 [الفاتحة: ۲] 


ور ای ا ايت عو [الفاتحة: ۷] .. 


سورة البقرة 


فورينا وَجْعلتا ممن لك [البقرة: E ]۱١۸‏ 


وى 


آم ولون إن e‏ [البقرة: E ]٠٤١‏ 
فإهل يظرون إل أن أيهم اس [البقرة: ]٠٠١‏ . 


فلا يكلف اله فسا إل وَسمَها [البقرة: ]۲۸١‏ 


سورة آل عمران 


چا ر 


هوهو اَی اَل عك الب [آل عمران: ۷] .... 


س 


قات الحواروت حن انار َو [آل عمران: ]٠١‏ 


]٩۷ کن إهم ووا ولا ماه [آل عمران:‎ a 
]۸٤ فل ءامکا بار وم نزلّ تاه [آل عمران:‎ 


هعم بني [البقرة: E ]١١١‏ 


E 
E ]۱۳١ وفوا ٤امکا پال وا ا اد4 [البقرة:‎ 


طلا الت عند آله الاس [آل عمران: ]1١‏ . 


فل إن نتر نون الله كاتبعونڳه [آل عمران: ]۳١‏ . 


TD 


لا ۲ 


مول a‏ کی لبد الد [آل عمران: N ]٠١٤‏ 
سورة النساء 
یتما تکروا یدرک أَلْمَوبٌه [النساء: ۷۸] OS‏ 


من يع ا فَدَد َع ا [التساء: RS ]۸٠‏ 


یژ ر 


ومن مَل موسا متعیدا [النساء: 4۲[ I OE‏ 


سورة المائدة 


وََضِيتٌ لم ألسْكّم ديا [المائدة: eT ]٣‏ 
فویتاما الب ءامثوا من رند منك [المائدة: n ]٥٤‏ 
#وبل يداه مبسوطان [المائدة: ER ]٦٤‏ 
3 ا انرا ما أذ ّنك [الماندة: ۷ه eS‏ 
لا تعلو فى وينم ع أَلْحَیّ [المائدة: ۷۷] E‏ 

سورة الأنعام 

الا ر ا e‏ 
اتهم اباسا والصَراءِ ملم [الانعام: EE ]٤١‏ 
بدا ريت لري حوضو ف ١اا‏ [الأنعام: DOE ]٦۸‏ 
لا تڌرڪۀ آل ر [الأنعام: E SS ]٠٠۳‏ 
ل قله لبد آل فو سا هدنک [الأنعام: ]٠٤۹‏ ... 


سورة الأعراف 


...کا ا تعودون () وریا هذى [الأعراف: ۲۹ ]۳١‏ 


ولل امد ذا جا أله [الأعراف: ES ]۳٤‏ 
اولك تاش د نودام م ن لكب [الأعراف: ۳۷] e‏ 


ع 


من بعل [النساء: ES ]٠١١‏ 


OOD 


eonunocnnnn 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


رالا تمد له ازى هنتا هدا [الأعراف: E ]٤١‏ 


«أفأموا 


له الفاق والأس تارك أله رب أَلْمَليينَه [الأعراف: e ]٠٤‏ 


ْ 


E RSE Sa ]٠٥٤ ی عل لمش [الأعراف:‎ 0 
EE Se SS Sa ]۹٩ ڪر ا [الأعراف:‎ 


eA at ]١٤١ ۆن ریه [الأعراف:‎ 


i 2 


ولقد ذرا 


إن تابا 
اجر و م 


ا 


آنا لِجهنَرٌ يرا ّى لمن [الأعراف: ۱۷۹] e Se‏ 


سورة التوبة 
وأقاما ألصاوة انوا َة [التربة: O ]١‏ 


4 


ا سح کلم أله [التوبة : LAS ]٦‏ 


اا 2 اا اتواه وکوا و مم سیت4 [التوبة: ]١١۹‏ 0 


سبحت د 


سورة يونس 


لهم وَج [يونس: ERDE ]٠١‏ 


ما 
#قمادا بعد إا لسري یونس: ES [YY‏ 


فورم إن کم امم باه عه ووأ [یونس: OEE ]۸٤‏ 


ولو سَاءٌ 


e ر‎ 


ربك لمن من فی ألأَرضِ [يونس: EN SERS ]4٩‏ 


۴ روم و 2 م 2ر e‏ 
وان يمسسك أله بضر فلا ڪاښش ته [يونس : 11۰¥[ seen ececoonnen‏ 
سورة هود 
رم ص ریا ررر سیر مرک ر ر 
فوولو سَاء ريك لمعل الناس أمََ وجدة [هود: O ]1١۸‏ 
ا 1 a‏ 
إن ركت ملة قوم لا ومون بال وهم [يرسف: ۳۷] O EE‏ 


٤ ا‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ار ومر [الحجر: e e OO ]٩٤‏ 
سورة النحل 

ءوييروا فى أَلأَرّض [النحل: AE DS ]۳١‏ 
سورة الإسراء 

AES a ga 5d oa اط کت‎ 

لا يأو بينَلِد [الإسراء: ۸۸] SA N ERS‏ 
سورة الڪهف 

مارد أن اما [الکهف: ۷۹] ae e SEN‏ 

اراد ريك أن يلا أَشدَهًا كضرا [الكهف: ۸۲] O oa‏ 

سورة طه 
فقولا لم کل ا [طه: OE ]٤٤‏ 
هلتا حاف أن يفرط عليتاً أو أن يطعن [طه: AS GEE‏ 


ے ر 


لوصا في جوع الل ولعلمن ينا اشد عدبا وأ [طه: ]۷١‏ .... ۱۸۷ 


0 


سورة الأنبياء 


فلا يسل عا قعل وشم سكلور € [الأنبیاء: T_T .... [FY‏ 


وة مه 


| اذ الرمان 


2ے رو 


AES ]۲١ [الأنبياء:‎ 2 e 


سورة الحج 


ومن مین اله فما ل ن مُكرمً [الحج: i TT ]١۸‏ 


ی ا ي 


سورة النور 

وولو إذ یا ل ا کن ا ان [النور: TAD ]٠١‏ 

یکم أله أن مودو لينل بدا [النور: TAF SAD. ]١۷‏ 

فوووا فصل ا لیک وین ما رک یکره [النور: FON Ae. ]۲١‏ 

وعد آله لن مثا ينك رسيو للحت [النور: VSS ]٠١‏ 
سورة الفرفان 

«اظرَ كيت ضرا لت امل ملوأ [الفرقان: NOES ]٩‏ 
سورة الشعراء 

وَإذا مضت فهو فيي [الشعراء: O resa Aa ]۸٠‏ 

هتر په الح امین . . . & [الشعراء: ۱۹۴۳ Tee ]٠۹١‏ 
سورة النمل 

مرت أن کی من لِم [النمل: i E ]٩١‏ 
سورة القصص 

ارين ٤انهم‏ آلب ین بل هُم بو [القصص: EES ]٠١‏ 


سورة السجدة 
يدر ألذمرَ مى اسما إلى رض [السجدة: Vas ]١‏ 


2l ےھ‎ 


وتا أو ناڪم لعل هى أَرّ فى صل [سباً: E Sake ]۲٤‏ 
ونا أو ! في ل 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


me 


سورة فاطر 


مله يعد الكلر اليب وَلعَمَلُ لديم [فاطر: VA a ]٠١‏ 


إن ين امَو إل حلا فبا نن [ناطر: i E ]۲٤‏ 


7 ¥ 


مولا شى يهم فووا ولا يَف عَنهُر [فاطر: E ]۳١‏ 


سورة ص 


ا 
l2 3e‏ 


فما منعلك أن جد لما حَلقَتٌ يى [ص: NV [Vo‏ 


سورة الزمر 
ون نرا کیک آله ی کہ [الزمر: ۷ O SS‏ 
سورة غافر 


همسن أبن لي صا َمل أبَلْمْ اَلأَسْبَبَ [غافر: OSS a ]۳١‏ 


سورة الزخرف 


فلا يمر عنهر وهم فيه مبلسرة  )&(‏ [الزخرف: O E ]۷١‏ 
سورة الشورى 


لآیی کیتلیہ کی ومو السییع لصب [الشوری: ]۱١‏ ۳۰۸-۱۸۱-۱۳۱ 


س کم ِن الین ما وَصّی پو راه [الشورى: VES SS ]١۳١‏ 
سورة الجاثية 
لا مج ينها ولا هم بسْعبو [الجاثية: e ]٠١‏ 


سورة محمد 


اوک ال لهم آله كأصكَعر وَاَعَمّح [محمد: Ee ]۲١‏ 


E 


سورة الفتح 

ولیت مع يدا عل الکتار راه م [الفتح: ۲۹] NE e‏ 
سورة النجم 

وما بطق عن افر © إن هو إلا وی ي [النجم: CT ]٤ ٣‏ 

و د6 دل [النجم: ۸] EE EOE RS‏ 

ما كدب ألفراد ما رأ [النجم: ١‏ ۹ 

إن < 2 اه موا أ ا [النجم: ۲۳] E‏ 
سورة الحشر 

لفق المهجرن أرب أرجأ [الحشر: ۸] YA VE cn.‏ 

ولیب رمو لدا بسن [الحشر: E O ]٩‏ 

لیے جاو من بعَدِهِم مولو [الحشر: AN ls‏ 
سورة الطلاق 

حاط يكل سء عا [الطلاق: VA as ]١١‏ 
سورة الحاقة 

وڪيل عرش ريك وهم بومينر يةه [الحاقة: ۱۷] Whats a‏ 
سورة المعارج 

مرج المَكيْكَة والرو ليه ف يرم [المعارج: i E ]٤‏ 
سورة الجن 

إعللم لَب فلا بظهر عل عبرو لدا . . .چ [الجن: ۲١‏ - ۲۷] ..... 0% 


فو واحصی کل سی عدا [الجن: ۲۸] AE SS‏ 


Ee 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


سورة المدثر 
إن هدا إلا عر زر [المدثر: E OE ]۲٠٤‏ 
إن هد إلا ول بسر (@)) [المدثر: OE eR ۲١‏ 
اله سر 6 [المدثر: VO SSS ]۲١‏ 
سورة الفجر 
جام 4O N HEA OE‏ [الفجر: ۲۲] POV VAT da‏ 
سورة الناس 
فل أعود برب السا [الناس: ASSN ee ]١‏ 


س 


طرف الحديث 


أبعدها الله 


احتج آدم وموسی 
اذکروا محاسن موتاکم 


اسمعوا وأطيعوا وإن تأمر 
اعتقها فإنها مؤمنة 

أفضل الجهاد كلمة عدل 
الله الله في أصحابي 
الأنبياء أولاد علات 

إن خلق أحدكم يجمع 

إن الرجل ليعمل بعمل 

إن عشية عرفة ينزل 

إن الله اطلع على أهل بدر 
إن اله يتنزل 


إن الله ينزل إلى السماء 


OD 


oeoeanacnns 


oouocacnonns 


ا 


إنه يؤتى بالموت في صورة 
إني رأيتكن أكثر أهل النار 


البيعان بالخيار ما لم يتفرقا 
بین العبد وبين الكفر ترك 
ين العبك والشرك والكفر 


تبارکت وتعالیت والخیر کله 
تفکروا فی آلاء الله 


ثلاث من کن فيه وجد بهن 


حجابه النور 


الحسن والحسين سيدا شباب 


الخلافة ثلاثون سنة 

خلقك الله بيده 

خلق الله الفردوس بيده 
خيار أئمتكم الذين تحبونهم 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


على VSO‏ 
سعد بن ابی وقاص TTY SA‏ 
أبو سعيد الخدري E E‏ 
ابن عباس Po AG‏ 
عبد الله بن عمر eeonoeunnnoen‏ 1۹۱ 
EN a TES‏ 
جابر بن عبد الله TEN eae e‏ 
ا Roma‏ 
عبد الله بن عمر ۱1۱١ e r‏ 
ان بولاف ES‏ 
اوهو E aoe‏ 
أبو سعيد الخدري VON a‏ 
فة Ear‏ 
أبو هريرة ۲١ eens sannenses‏ 
آنس بن مالك TEV ee‏ 
عوف بن مالك E TE‏ 


الا ۲١‏ ل 


دخلت الجنة البارحة 


۶ 
رایت نورا 


ا 


على المرء المسلم السمع 


عليك السمع والطاعة 
العهد الذي بيننا وبينهم 


فاطمة بضعة منی يؤذينى 


فيها ما لا عین رأت ولا 


قصوا الشوارب واعفوا 


لئن قدر الله علي 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
: ۲ کے 


أنس بن مالك dS‏ 


لا تسبوا الأموات فإنهم 


لا يدخل الجنة من في قلبه 
لا يرث الكافر المسلم 

لعلي آضل الله 

لعن المؤمن كقتله 

لقد کان فیما کان قبلکم 


للقائم بسنتو عند فساد متي 


لم أره بعيني ولکن رأیته 
لمناديل سعد في الجنة 

لن يدخل أحد منكم الجنة 
له أجر خمسين 

ليؤمكم خياركم وأکثرکم 
ليس هو من أهل النار 


ما منکم من أحد إلا 
المراء في القرآن كفر 
المرء مع من أحب 
من أهان السلطان أهانه 


من جحد آية من القرآن 


أنس بن مالك 


ees enenoes 


- ¥ _ ۵٥ 


A٦ 


من خالف الإسلام 

من سب أصحابي فاجلدوه 
من سب أصحابي فاضربوه 
من سب نبياً فاقتلوه 

من غشنا فليس منا 

من قال لأخيه يا افر 

من قال لا إله إلا الله 


نور أنی أراه 


واعلم أن الأمة لو اجتمعت 
وأوفوا اللحى 
وزنت الأمة فرجحتها 


يعمد أحدكم إلى جمرة من نار 
ينزل الله تعالى في النصف 


لا 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


فهرس الآثار : 


طرف الأثر 


ا ناسا كاتا دون بال 
إنما رأى جبريل 


الإيمان يزيد وينقص 


دعوني أقطع لسانه حتی لا يشتم 


رأی ربه بعینیه 
راه بفژاده مرتین 
رآه بقلبه 


رضيه رسول الله مه لدیننا 


فلقد کان یمشی بين أظهرنا 


قدمك رسول الله ية فمن ذا الذي 


 —— Y٤ 


(i) 
۱۳۸ E SS EEE ابن عباس‎ 
OTE A عمر بن الخطاب‎ 
1۳۷ eeoeennon عائشة/ أبو هريرة‎ 
sis ر الخ‎ 

(د) 
عمر بن الخطاب TAN oe‏ 

(0 
ابن عباس NTA. sea‏ 
ابن عباس eeenosoenonoennne‏ ۱۳۸ 
ابن عباس/ عطاء TRA CS‏ 
على VY e‏ 

(ف) 
انس بن مالك E‏ 

(ق) 
YY‏ 


فهزس الآثار i‏ 
ي 0 ل 


(ل) 

لو كشف الغطاء ما ازددت يقيناً على E Ale‏ 

لولا أن له صحبة لکفیتکموه عمر بن الخطاب AN ee‏ 

لو وزن إيمان آي بکر عمر بن الخطاب DET‏ 
)م( 

ما سمعت عمر يقول لشىء قط عبد الله بن عمر E E‏ 

ما كان أصحاب النبى محمد كلا قدا ن شف ۲۹-6 
(ن) 

نحن الصادقون وأنتم المفلحون ابو بکر TE SEA ee‏ 

نعم اليوم» يوم ینزل الله فيه أم سلمة O ERI O‏ 
(ھ) 

هو ما سبق لهم من السعادة أبن عباس eoesoennennnnen‏ 3 
)و( 

والله الذي لا إله إلا هو لولا أن أبا بكر أبو هريرة A‏ 


N) 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل nk e‏ 


فھرس تراجم الالام 


الاسم رقم الصفحة 
)( 

ابن أبي قتيلة = يحبى بن إبراهيم السلمي 

ابن أبي ليلى = محمد بن عبد الرحمن الأنصاري 

ابن الباقلاني = محمد بن الطيب بن محمد أبو بكر ابن الباقلاني 

ابن حبيب = موسى بن عبد الرحمن الإفريقي 

ابن شعبان = محمد بن قاسم بن شعبان المصري 

ابن القاسم = عبد الرحمن بن قاسم العتقي 

ابن مجاهد = أحمد بن موسى بن العباس 

ابن مهدي الطبري = علي بن محمد المهدي 

ابن وهب = عبد الله بن وهب بن مسلم 

أبو بكر ابن العربي = محمد بن عبد الله بن محمد المعافري 

أبو بكر الإسماعيلي = أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل الجرجاني 

أبو بكر الصديق = عبد الله بن عثمان بن عامر بن أبي قحافة 

أبو بكرة = نفيع بن الحارث 

أ ج الار ی اخ و ن مسا اوق 

أبو حاتم = محمد بن إدريس الرازي 

بو حاتم ابن حبان = محمد بن حبان بن أحمد التميمي 


فهرس تراجم الأعلام | اش 
أبو الحسن الأشعري = علي بن إسماعيل بن إسحاق الأشعري 
أبو الحسن الصقلي = علي بن المفرج الصقلي 
بو حنيفة = النعمان بن ثابت التيمي 
أبو داود = سليمان بن الأشعث السجستاني 
أبو الدرداء = عويمر بن مالك بن زيد 
أبو ذر = جندب بن جنادة الغفاري 
أبو زرعة = عبيد الله بن عبد الكريم الرازي 
أبو سعيد الخدري = سعد بن مالك بن سنان الخزرجي 
ابو الال د رفع بن مهرا يعاري 
أبو عبد الله الرباطي = أحمد بن سعيد المروزي 
أبو عبيدة بن الجراح = عامر بن عبد الله بن الجراح 
أبو عثمان الصابوني = إسماعيل بن عبد الرحمن النيسابوري 
أبو عثمان بن الحداد = سعد بن محمد بن الصبيح 
أبو علي ابن مقلة = محمد بن علي بن الحسين 
أبو عمرو بن الحاجب = عثمان بن عمر الكردي 
أبو محمد ابن أبي زيد = عبد الله بن عبد الرحمن القيرواني 
اوو او ت 
المطرف الشعبي = عبد الرحمن بن محمد القرطبي 
بو معاوية الضرير = محمد بن خازم السعدي 
TT‏ 
أبو هريرة = عبد الرحمن بن صخر الدوسي 
أبو هنيدة = وائل بن حجر بن ربيعة الحضرمي 
ازاھ بن تاد البصري OA at AD SESS‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


a a 


أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل الجرجاني OT. hE EEE‏ 
أحمد بن أبي بكر القاسم OE AOR‏ 
أحمد بن إسحاق بن أيوب الفقيه EO AGS SRE‏ 
أحمد بن حرب بن عبد الله النيسابوري N E TT‏ 
أحمد بن الحسن بن جنيدب الترمذي POL nas‏ 
أحمد بن الحسين الخرساني I SE ASS‏ 
أحمد بن سعيد المروزي VAY SEA SS e‏ 
أحمد بن سنان بن أسد القطان E ESS‏ 
أحمد بن محمد بن حنبل ابو عبد الله i‏ 
أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي TEN, DORR‏ 
أحمد بن موسى بن العباس N OS ED RE‏ 
إسحاق بن إبراهيم بن مخلد الحنظلي OV ei e‏ 
إسحاق بن راهويه = إسحاق بن إبراهيم بن مخلد الحنظلي 

إسماعيل بن عبد الرحمن النيسابوري E ESE‏ 
أصبغ بن الفرج بن سعيد بن نافع VE SR AEDES‏ 


إمام الحرمين = عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني 
أم سلمة = هند بنت آبي أمية المخزومية 
أو ات و ى O SG‏ 
الأوزاعي = عبد الرحمن بن عمرو بن يحمد 
(ب) 


البخاري= محمد بن إسماعيل بن إبراهيم البخاري 
۲٤‏ 


يلال بن رباح الحبشي PN ANE aS‏ 
بيان ہن سمعان التميمى YY enemas annnn‏ 
البيهقي = أحمد بن الحسين الخراساني 

(ت) 


(ث) 
ثابت بن قيس بن شماس الأنصاري E SaaS‏ 
)ج( 
جابر بن عبد الله الأنصاري ON AES‏ 
الجعد بن درهم AO MES RANA‏ 
جعفر بن أبى طالب بن عبد المطلب LOP ARES‏ 
جندب بن جنادة الغفاري VEN So SS ASE E,‏ 
الجهم بن صفوان O Te ISOS ASRS‏ 
)ج( 
الحاكم = محمد بن عبد الله النيسابوري 
الحسن بن سفيان بن عامر الخراساني N O OE A‏ 
الحسن بن علي بن أبي طالب I SERRE‏ 
الحسن بن محمد بن الصباح AV EES‏ 
الحسن بن يسار البصري Ne Sabo ES‏ 
الحسين بن حرب بن عبد الله النيسابوري 1 
الحسين بن علي بن آبي طالب AGRE SEARS‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
E‏ 


(ë). 


خالد بن عبد الله القسري RAS‏ 


خديجة بنت خويلد بن أسد زوج النبي يل 


6 
الربيع بن سليمان المرادي e‏ 
رفيع بن مهران البصري ES‏ 
)6 
الزبير بن العوام بن خويلد الأسدي EO‏ 


الزهري = محمد بن مسلم بن عبيد الله 


زيد بن آرقم بن زيد بن قيس SRSA SD‏ 


(س) 


سعد بن أبى وقاص مالك بن أهيب ا 


سعد بن محمد بن الصبيح e‏ 
سعد بن معاذ بن النعمان الأنصاري e‏ 
سعید بن زید بن عمرو بن نفیل eS‏ 
سعيد بن عبد العزيز التنوخي E‏ 
سفينة مولى رسول الله لا O RE‏ 


OD 


140 
۰ 


AY 


1۳۸ 


۰ 


۲ 


۰ 


1۷۰ 


1Y 


4 


۳۰ 
۲ 


140 


هری رجه لاعلا ٍِ 
ا الا ٤۳۱‏ س 


سليمان بن الأشعث السجستاني O RE OSS‏ 
سليمان بن عبد الملك بن مروان بن الحكم A ao ee‏ 
سهل بن محمد الصعلوكي ES SORA ee‏ 
السيف الآمدي = علي بن أبي علي التغلبي 
(ش) 
شقيق تن اسلمة الاسدئ EN eS aS‏ 
(ط) 
طارق بن أشيم بن مسعود الأشجعي FE Ge ae‏ 
الطبري = محمد بن جرير بن كثير الطبري 
طلحة بن عبيد الله بن عثمان التميمي E eae‏ 
2 
عائشة بنت أبي بكر الصديق lb E‏ 
عامر بن عبدالله بن الجراح LE MASSER‏ 
عباد بن عمرو السلمي= معمر الضمري 
عبادة بن الصامت بن قيس الأنصاري E A STE‏ 
عبد الحميد بن عبد الرحمن الشيرازي SA Sea aE‏ 
عبد الرحمن بن أبي حاتم محمد بن إدريس الحنظلي U‏ 
عبد الرحمن بن صخر الدوسي TY SSE Sao‏ 
عبد الرحمن بن عمر بن يحمد ON AREER oS‏ 
عبد الرحمن بن عوف بن عبد الحرث بن زهرة U o aR‏ 
عبد الرحمن بن قاسم العتقي A o ESE ERE‏ 


الا ۲ 


عبد الرحمن بن محمد القرطبى DS‏ 


عبد الرحمن بن مهدي بن حسان العنبري 


عبد الله بن رواحة بن علبة الأنصاري .. 
عبد الله بن سلام بن الحارث الأنصاري 


عبد الله بن طاهر بن الحسين IT‏ 


عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفيل .. 


عبد الله بن مسعود الهذلى E EE e‏ 


عبد الله بن وهب بن مسلم aê‏ 
عبد الملك بن عبدالله بن يوسف الجويني 
عبيد الله بن عبد الكريم الرازي ا 


عبيد الله بن عمر cannon cndononesnns‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ean ceeaneceannancsanaces 


eunoeouneanaacssoeonnecoeonecene 


euenansececenenacoacsacans 


uous aoceceunnennac cna 


wuoeneaneanncoenesoeoocsooens 


eee annnoeneccoeonc ans one 


noes eansesceacacnonnnnns 


one enseoceananecnnosnana 


علي بن أحمد بن محمد النيسابوري ETT‏ 
علي بن إسماعيل بن إسحاق الأشعري E‏ 


علي بن محمد بن حبيب البصري E‏ 


عیاض بن موسی اليحصبي SNe‏ 


عيسى بن جعفر بن أبي جعفر المنصور TE‏ 


(ف) 


فضالة بن عبيد الأنصاري aa EER SE‏ 


ODD 


oneness 


eure cecnee 


eens nceos 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
e‏ ا س 
(ق) 
القاضي عياض = عياض بن موسى اليحصبي 


)م( 

الماوردي = علي بن محمد بن حبيب البصري 

مالك بن آنس بن مالك الأصبحي E SOAS‏ 
محمد بن أحمد بن أيوب E SE‏ 
محمد بن إدريس الرازي AN aa E N‏ 
محمد بن إدريس الشافعي AEC SS AR‏ 
محمد بن إسحاق بن خزيمة VO as NEEDS‏ 
محمد بن إسحاق السراج YEN ES E‏ 
محمد بن إسماعيل بن إبراهيم البخاري IE SESE‏ 
محمد بن إسماعيل بن يوسف الترمذي NO ads‏ 
محمد بن جرير بن كثير الطبري Us SESE SAS‏ 
محمد بن حبان بن أحمد التميمى a a E O‏ 
محمد بن خازم السعدي EE SO Toa‏ 


محمد بن سلام البلخى eee an‏ , 
محمد بن سورة بن موسى الضحاك i E E PE‏ 
محمد بن الطيب بن محمد آبو بکر ابن الباقلاني TEV ESRAR‏ 
محمد بن عبد الرحمن الأنصاري TAOS SSE‏ 


ي تراجم الأعلا 
فهرس تراجم م 
سد جے“ے“ے 0 


محمد بن عبد الله بن محمد المعافري hs Ser Se‏ 


SADE E OR ETE NE A محمد بن عبد اله النيسابوري‎ 


محمد بن مسلم بن عبید الله eR AER SRR a‏ 


معمر الضمري 


“ounce noeounnoceunnnnoeuncsceenennecnQnenencseseneununan 


المقداد بن الأسود الكندي O Da A‏ 


المقرئ = محمد بن أحمد بن أيوب 
منصور بن إسماعيل التميمى الفقيه RE Oe E O rea i‏ 


موسی بن عبدالرحمن الإأفريقي OES OTO O‏ 


(ن) 


السات = أخمد بن شعت بن عل التابورى 


نصر بن إبراهيم بن نصر المقدسي e‏ 
النظام = إبراهيم بن سيار البصري 
النعمان بن ثابت التيمى eal ea aj e DESR Se e AE e e‏ 


۲۸۱ 


Ao 


1۸۰ 


1۷٤ 


Er 


هشام بن عمرو الفوطي eens nnnn‏ 


)و( 


س فهرس الفرق kG‏ 

الفرقة رقم الصفحة 
(i)‏ 

AV SSSA الأروسية‎ 

E E O PE CTE NE OOO الإسماعيلية‎ 

ES ASE A أصحاب الإباحة‎ 

EVO SSSA eee ea أصحاب التناسخ‎ 

PVE SEES أصحاب الحلول‎ 

الإلهيون من الفلاسفة E SOLOS Ns‏ 
(ب) 

E E O O o الباطنية‎ 

A SARS SE البراهمة‎ 

U OO O EOE البزيعية‎ 

EE SUNNE CASORAGAEASDRORR البيانية‎ 
(ج)‎ 

VO N AS E A ASE O الجناحية‎ 

E. ۹ OSES Sa ae الجهية‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
o‏ 


(ج( 

E AREAS ESN EASE O الح‎ 
)چ(‎ 

O OEE SORE الخرمية‎ 

E ASSESSES SS الخوارج‎ 
(د)‎ 

E SLRS POS OSE الدهرية‎ 

VE N AA SASS ESD الدضانة‎ 
0) 

TIN, ESA Ras ESSER SSS الرافضة‎ 
0( 

n OEE الزنادقة‎ 
(ص)‎ 

VE Sea eee SASS الصابئون‎ 
(ط)‎ 

PN alse LMS الطبائعيون‎ 

VO ES CE SS SR ERAS الطيارة‎ 
(£) 

CE aR SERS RS العنبرية‎ 


O A ES AE ال‎ 


(غ) 

CR PEAR E O SSO الخرابية‎ 

EE ORS ERR ة الصوفية‎ 
(ف)‎ 

U A E SO فرق الاثنین‎ 

IAT SEO COOSA الفلاسفة‎ 
(ق)‎ 

PIV CS OS RS OR القدرية‎ 

UE RS DE ES Ea القرامطة‎ 
(ك)‎ 

i E الكميلية‎ 
(ل)‎ 

ON SRE e OS e o اللفظية‎ 
)م(‎ 

TES SARE OOS SANA N ae المانوية‎ 

POV Ra SEALE SR Sa المجبرة‎ 

EVE SERE SERS المجوس‎ 

E RSS ERE المرجئة‎ 

TE PASSES DEN ESSA e المشبهة‎ 

OT المعتزلة‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا 32 و د ي 
أ 


PVT Does se المنجمون‎ 
(ن)‎ 

AE Ea Ae SANS النابتة‎ 

FIA ARATE eS aS الناصبة‎ 

IAS ASE ae Se النصارى‎ 
(ي)‎ 

AV. OE SS E ESS NEES, اليهود‎ 


فهرسش الكلمات الغريية والمضطلحات اللمية 
| ا٤٤‏ ل 


الكلمة 


فهرس الكلمات الغريية 
والمصطالحات العلمية 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ۲ ا ب ي 


NENE RSS ERR احير‎ 

E ECE EE SES التشبيه‎ 

E ELE تعض‎ 

E E ES REE التعطيل‎ 

INS Aes ESSE التفويض‎ 

VY aa as SS التكييف‎ 

ROSES E AEG OSES التشل‎ 

NY ER OSSD ASAS التولد‎ 
(ح(‎ 

A oS NEES SASS الحجامين‎ 

VEN sss e AES RS الحد‎ 

O O O الحلول‎ 

NOS e aCe RASER SES aa حید‎ 

OVA ac aR ين‎ 
(چ)‎ 

a خشف‎ 
6) 

TIE A RS O N رام‎ 
6) 

E e SE AE الأبد‎ 


اس و الا EA‏ - 


(س) 

E سرمدي‎ 

OE SS EE O ا‎ 
(ش)‎ 

O شعث‎ 

شعر معز کلب VO DESE SAAR‏ 
(ص) 

OD ESE SSSR SS ee صرفاً‎ 
(ض)‎ 

O OA SEES a ا‎ 
(£) 

LE LESS ESS عتواً‎ 

TAV E E SS SSSA عدا‎ 

a E O O E عرض‎ 
(غ)‎ 

a DEN ER E غبر‎ 

IA. SOA ERE ARS eR a الفا‎ 

a OOOO شرا‎ 
(ف)‎ 

VT SE ESBS فخص الرؤوس‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل 33 ا 


AE wees الفيء‎ 
(ق)‎ 

VFO Toe OLSSON قدیم‎ 

E AEA E ESA القود‎ 
)م(‎ 

FOO ORES المباهتة‎ 

TEV eS CRESS ESE ARSRE المتشابه‎ 

VY CSR ES AA SSSA RRS ES محاذي‎ 

i محدلون‎ 

E E المحكم‎ 

TOO Saas SiR مشاحن‎ 
(ن)‎ 

O بغت‎ 

TAO e ADA EES AE SNES نوال‎ 
(9) 

i OE O وحد‎ 
(ي)‎ 

VEE AES SSDS OSS RS يضارون‎ 

EN senede ER es SAAS يضامون‎ 


GED 
المكان رقم الصفحة‎ 
(i) 

NE. asas ES SSSA SSS أحد‎ 

ASSES OES الأنبار‎ 

ONS EA E E ee إيليا‎ 
(ب)‎ 

E ED OS A بدر‎ 

AO RS ACES Se البصرة‎ 

LA O O EDE بغداد‎ 
(ت)‎ 

LO as eA O aS تېوك‎ 
(ج(‎ 

N ASRS AS الحجاز‎ 

TN EOS LADIES SSAA سان‎ 
(د)‎ 

N AAS OS EN Sea دابق‎ 

OE A OG ISSA در شمان‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا 33 اچ چ ی ا يي 


b( 
EE SEDE A الري‎ 
(س)‎ 
NE LAS e السودان‎ 
(ش)‎ 
VAT eroded Sosa ste eee الشام‎ 
(ص)‎ 
NE ESAS ES الصين‎ 
)ع(‎ 
0 العراق‎ 
(ك)‎ 
EC LOCC SS RAS الكوفة‎ 
)م(‎ 
TAV SS es REA SERS SoD مالقة‎ 
NAN SSeS SS ae OSA المدينة‎ 
AE AES REALL O ELA مصر‎ 
O EE مكة‎ 
EOE OE ATS SARE SS مؤتة‎ 
(ھ)‎ 


o“anunennuunnecnrenanencsnsoenoeonsnnsennenncsnnnoenesneansenoses 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


س و | 


رفرس لكب الواردة قى تصن ي 


الكتات رقم الصفحة 
(Î)‏ 

VAD ae SERS See SSS: الأم للشافعي‎ 
(ب)‎ 

TAV. SDSS SE SS LADS EES البحر للشيرازي‎ 
(ت)‎ 

NA een A التتمة للمتولي‎ 
(ح(‎ 

الحجة على تارك المحجة للمقدسي VA, oases ees‏ 
)0 

الزاهي (كتاب ابن شعبان) O NRE‏ 
(س) 

VE SS ESSER SS سنن ابي داود‎ 
(ص)‎ 

O ee LS E SS صحیح ابن حبان‎ 

VV ESSA DOS eas صحیح البخاري‎ 


ة الكتب الواردة فى الذ 
فهرس الكتب الواردة في النص | |e‏ ) 


)م( 
المدخل للبيهقي TEY LSS SR‏ 
المستعمل في الفقه EREN ESE ESSE‏ 
مسند الحسن بن سفيان E n GS‏ 
(ن) 
نهاية المطلب في دراية المذهب لإمام الحرمين AVS lase‏ 


A&E 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a ۹۸۹ TE‏ 


8 ®» 


۱ آداب الشافعي ومناقبه لابن أبي حاتم الرازي» تحقيق عبد الغني عبد 
الخالق» دار الكتب العلمية» بيروت. 
-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذمومة› لابن بطة 
الغكبري» اقيق راان تحاف دان الزاية الرياضى الطبة الأول 
عام ٥ه‏ 
۳ابن حزم وموقفه من الإلهيات عرض ونقد» لأحمد بن ناصر الحمدء 
مركز البحث العلمي وإحياء التراث بجامعة أم القرى» الطبعة الأولى 
٤‏ هھ. ۰ 
٤‏ - إثبات صفة العلوء لموفق الدين ابن قدامة» تحقيق أحمد بن عطية 
الغامدي» مؤسسة علوم القرآن بسورية» الطبعة الأولی ۹١٤٠ه.‏ 
ه ‏ إثبات علو الله على خلقه والرد على المخالفين» لأسامة بن توفيق 
القصاص» جمعية إحياء التراث الإسلامي بالكويت» الطبعة الأولى 
۹ه 
- اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية» لابن دار 
الكتب العلمية ببيروت. الطبعة الأولى ٤١٤٠١ه‏ 
۷-إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام» لابن دقيق العيد» دار الكتب 
العلمية ببيروت. 
۸ إحكام الفصول في أحكام الأصول» لأبي الوليد الباجي» تحقيق عبد 
المجيد التركي» دار الغرب الإسلامي» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 


فهرس المصادر والمراجع 

ا ی و ی 

٩‏ - الإحكام في أصول الأحكام» لابن حزم» عناية أحمد شاکر» نشر زکریا 
علي يوسف. 

۱۰ أدب الخطيب. لعلاء الدين ابن العطار الشافعى» تحقيق محمد بن 
الحسین السلیمانی» دار الخرب الإسلامی ببیروت الطبعة الأول ی٩۹۹٠‏ 
۴ 

-١‏ الأدب المفردء للإمام البخاري» صححه محمد هشام البرهاني» نشر 
دولة الإمارات وزارة العدل والشؤون الإسلامية› طبعة ١١٤ه.‏ 

١‏ - الأربعين فى أصول الدين» لفخر الدين الرازي»ء مكتبة الكليات 
الأزهرية بالقاهرة» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۳ - الأربعين في دلائل التوحيد» لأبي إسماعيل الهروي» تحقيق علي بن 
ناصر الفقيهى» الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة» الطبعة الأولى 
€ ه. 

٤‏ -الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقادء لإمام الحرمين 
الجويني» تحقيق أسعد تميم»› مؤسسة الكتب الثقافية» الطبعة الأولى 
0 ه. 

٥‏ - إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل» للألبانيء المكتب 
الإسلامی ببیروت» الطبعة الأولی ۹۹١۳١ه.‏ 

- الاستقامةء لابن تيمية» تحقيق محمد رشاد سالم» مكتبة ابن تيمية 
بالقاهرة - مصر. 

۷ - الاستهزاء بالدين وأهلهء لمحمد بن سعيد القحطاني» مكتبة السنة 
بالقاهرة» الطبعة الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

۸ _ الاستیعاب في أسماء الأصحاب» لابن عبد البر القرطبي› دار الكتاب 


العربي ببيروت - لبنان. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
E E a e E E‏ 


۹ - أسد الغابة في معرفة الصحابة» لعز الدين أب بي الحسن علي بن محمد 
ابن الأثيرء دار الشعب بالقاهرة. 


١‏ _ الأسماء والصفات» للبيهقي» دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 

١‏ الأسماء والصفات» للبيهقي» تحقيق عبد الله الحاشدي» نشر مكتبة 
السوادي بجدة» الطبعة الأولى ۳١٤٠١ه.‏ 

-الإصابة في تمييز الصحابة» للحافظ أحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني» دار الكتاب العربي» ببيروت. 

۳ - أصول الفتوى والقضاء في المذهب المالكي» لمحمد رياض» نشر 
مطبعة النجاح الجديدة» الطبعة الأولى ١١٤٠١ه.‏ 

٤١‏ - أصول مذهب الإمام أحمد» للدكتور عبد الله التركي» نشر مؤسسة 
الرسالة الطبعة الثالثة ١٠٤٠ه.‏ 

٠‏ - أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن» لمحمد الأمين الجكني 
الشنقيطي» عالم الكتب ببيروت - لبنان. 

- الاعتصام» للشاطبي» بعناية محمد رشيد رضاء المكتبة التجارية بمصر. 

۷ - اعتقادات فرق المسلمين والمشركين» للرازي» تحقيق علي النشار» دار 
الكتب العلمية» ببيروت. الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۸ _ اعتقاد آهل السنة» للحافظ أبي بكر الإسماعيلي» تحقيق جمال عزون» 
دار الريان بالإمارات العربية المتحدة» الطبعة الأول ى ١٣١٤١ه.‏ 

4--الاعتقاد الخالص من الشك والانتقادء لعلاء الدين ابن العطار 
الشافعي» تحقيق علي حسن علي عبد الحميد الحلبي» دار الكتب 
الأثرية بالأردن» الطبعة الأولى ۸١١٤٠ه.‏ 

١‏ -الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد» للبيهقي» تحقيق أحمد عصام 
الكاتب» دار الفاق الجديدة ببيروت الطبعة الأولى ٠٤١١‏ ه. 


فهرس المصادر والمراجع 
الا t0۳‏ ` 


١-الأعلامء‏ للزركلي» دار العلم للملايين ببيروت» الطبعة السادسة 
٤‏ م. 

۲ -إعلام الموقعين عن رب العالمين» لابن القيم› تحقيق عبد الرحمن 
الوكيل» نشر دار الكتب الحديثةء القاهرة. 

۳ _ أعيان العصر وأعوان النصرء لصلاح الدين الصفدي» تحقيق الدكتور 
على أبو زيد ومجموعة من المحققين» دار الفكر بدمشق» الطبعة الأولى 
۸ ھه. : 

٤‏ - الاقتصاد فى الاعتقادء للغزالىء دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة 
الأولى ١١٤٠ه.‏ 

٠٥‏ اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم› لابن تيمية› 
تحقيق محمد حامد الفقى» دار الكتب العلمية ببيروت - لبنان» الطبعة 
الأولى ١١٤٠ه.‏ 

٦‏ ۔ إکمال المعلم بفوائد صحيح مسلم› للقاضي عياض› تحقیق یحیی 
إسماعيل» دار الوفاء بمصر» الطبعة الأولی ۹١١٤٠ه.‏ 

۷ الام امام محمد بن إدريس الشافعى» تحقيق محمد زهري النجار» 
دار المعرفة ببیروت _ لبنان. 

۸ -الإمامة العظمى عند أهل السنة والجماعة»ء لعبد الله الدميجي» دار طيبة 
بالرياض» الطبعة الثانية ۹١٤٠١ه.‏ 

٩Q‏ - الأمالى» لعبد الملك بن محمد بن عبد الله بن بشران» تحقيق عادل 
يوسف العزازي» دار الوطن بالرياض» الطبعة الأولى ۸١٤٠ه.‏ 

٠‏ - إنباه الرواة على أنباء النحاةء لجمال الدين القفطي› تحقیق محمد ابو 
ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ ۰ 
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١‏ -الانتقاء في فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء - مالك والشافعي وأبي حنيفةء 
لابن عبد البرء دار الكتب العلمية ببيروت. 

- الأنساب» للسمعاني» تحقيق جماعة من الأساتذة» الناشر محمد أمين 
دمج» ببيروت» مطبعة محمد هاشم الكنبي بدمشق. 

۳ -الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به» للقاضي أبي بكر 
الباقلاني» تحقيق محمد زاهد الكوثري» المكتبة الأزهرية للتراث 
بالقاهرة» طبعة ۳١١٤٠١ه.‏ 

٤‏ - أهل الملل والردة والزنادقة من كتاب الجامع» للخلال» تحقيق إبراهيم 
السلطان» نشر مكتبة المعارف بالرياض» الطبعة الأولى ١١٤٠١ه.‏ 

٥‏ - إيقاظ همم أولي الأبصارء للإمام صالح الفلاني» تحقيق أبي عماد 
السخاوي» نشر دار الفتح بالشارقةء الطبعة الأولى ۸١٤٠ه.‏ 

-الإيمان» لابن أبي شيبة» تحقيتق الألباني» دار الأرقم بالكويت. 

۷ -الإيمان» لشيخ الإسلام ابن تيمية» دار الفكر» تعليق محمد خليل 
هراس. 

۸ -الإيمان» لابن منده» تحقيق علي بن ناصر الفقيهي» نشر وتوزيع 
الجامعة الإسلامية بالمدينة. 

۹ - بدائع الفوائدء لابن القيم» تعليق وتصحيح محمود غانم غيث» الناشر/ 
مكتبة القاهرة» الطبعة الثانية ۳۹۲١ه.‏ 

٠‏ _ البداية والنهايةء للحافظ ابن كثير الدمشقي› تحقيق مجموعة من 
الأساتذةء دار الريان للتراث بالقاهرة» الطبعة الأولى ۸١٤٠١ه.‏ 

١‏ - بحر الدم فيمن تكلم فيه الإمام أحمد بمدح أو ذم» ليوسف بن حسن» 
تحقيق رضي الله محمد» دار الراية بالرياض الطبعة الأولى ۹٠٤٠ه‏ 


۲ _ البحر المحيط في أصول الفقه» لبدر الدين الزركشي› تحقيق الجزء 
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الأول لعبد القادر العانيء وزارة الأوقاف الكويتيةء دار الصفوة» الطبعة 
الثانية٣١٤٠١ه.‏ 

۳ - برنامج التجيبي» لقاسم بن يوسف» تحقيق عبد الحفيظ منصورء الدار 
العربية للکتاب» لیبیا» تونس‌۱۹۸۱م. 

٤‏ - برنامج الوادي آشي» لمحمد بن جابر» تحقیق محمد محفوظ»› دار 
الغرب الإسلامي ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

٥‏ - البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان» لعباس بن منصور السكسكي 
الحنبلي» تحقيق خليل أحمد الحاج» دار التراث العربي بالقاهرة» 
الطبعة الأولى ١٠٤٠ه.‏ 

- بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية» لابن تيمية» تصحيح 
وتعليق محمد بن عبد الرحمن بن قاسم» مؤسسة قرطبة. 

۷ -البيهقي وموقفه من الإلهيات» لأحمد بن عطية الغامديء الجامعة 
الإسلامية بالمدينة المنورة» الطبعة الثانية ١١٤٠ه.‏ 

۸ - تاج العروس من جواهر القاموس» لمحمد مرتضى الزبيدي» منشورات 
دار مكتبة الحياة ببيروت - لبنان. 

٩‏ - التاج المكلل من جواهر مآثر الطراز الآخر والأول» لصديق حسن 
خان» تصحيح عبد الحكيم شرف الدين» المطبعة الهندية العربية» 
الطبعة الثانية ۸۳١١ه.‏ 

٠‏ - تاريخ أبي زرعة الدمشقي» تحقيق شكر الله بن نعمة الله القوجاني. 

1 - تاريخ الأدب العربي» لبروكلمان»ء الطبعة العربية المترجمة لدار 
المعارف بمصر. 

۲ - تاريخ الأمم والملوك» لمحمد بن جرير الطبري» تحقيق محمد أبو 
الفضل إبراهيم» دار التراث العربي ببيروت. 
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۳ - تاريخ بغدادء لأبي بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي» دار الكتب 
العلمية› ببیروت. 

٤‏ - تاریخ الخلفاءء لجلال الدين السيوطى› تحقیق محمود ریاض الحلبى» 
دار المعرفة» ببیروت » الطبعة الثانية ۷ه 

٥‏ - تاريخ خليفة بن خياط العصفري» تحقيق أكرم ضياء العمري» دار طيبة 
بالرياض» الطبعة الثانية ١١٤٠ه.‏ 

- التاريخ الكبيرء لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري» دار الكتب 
العلمية ببیروت. 

۷ - تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري» لأبي 
القاسم علي بن حسن بن هبة الله بن عساكر الدمشقي»› دار الكتاب 

۸ _ تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي» للمباركفوري» الطبعة الهندية 
الحجرية› صورتها دار الكتاب العربى ببیروت. 

۹ تحفة الطالبين في ترجمة الإمام محيي الدين› لعلاء الدين ابن العطار 
الشافعي› تحقيق مشهور بن حسن آل سلمان» نشر دار الصميعي 
بالرياض» الطبعة الأولى ٤١٤٠١ه.‏ 

١‏ _ التدمرية› لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق محمد بن عودة السعوي› 
الطبعة الأولى ١٠٤٠ه.‏ 

-١‏ تذكرة الحفاظ» لشمس الدين الذهبي» بعناية زكريا عميرات دار 
الكتب العلمية ببیروت» الطبعة الأولی ۹١٤٠ه.‏ 

-١‏ ترتيب المدارك وتقريب المسالك لمعرفة أعلام مذهب مالك للقاضي 
عياض» دار مكتبة الحياة ببيروت ۳۸۷١ه»‏ وطبع وزارة الأوقاف 
بالمغرب. 

۴۳ الترغيب والترهيب» للأصبهاني أبي القاسم إسماعيل بن محمد بن 
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٤‏ - التسعينية» لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق محمد العجلان» مكتبة 
المعارف بالرياض» الطبعة الأولى ١١٠٤٠ه.‏ 

٥‏ التعريفات» للشريف علي بن محمد الجرجاني» تحقيق محمد القاضي› 
دار الكتاب المصري بالقاهرةء الطبعة الأولى ١١١٤٠١ه.‏ 

1-_ التعريفات الاعتقاديةء لسعد بن محمد العبد اللطيف» دار الوطن 
بالرياض» الطبعة الأولى ۲١٤٠١ه.‏ 

۷-_ تعظيم قدر الصلاةء» لمحمد بن نصر المروزي» تحقيق عبد الرحمن 
الفريوائي» مكتبة الدار بالمدينة الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۸- تغليق التعليق على صحيح البخاري» لابن حجر العسقلاني» تحقيق 
سعيد عبد الرحمن القزقي» المكتب الإسلامي ببيروت» دار عمار 
بالأردنء الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

-٩‏ التفريق بين الأصول والفروع» لسعد الشثري» دار المسلم بالرياض»› 
الطبعة الأولى ١١٤١ه.‏ 

١‏ - تفسير أسماء الله للزجاج» تحقيق أحمد يوسف الدقاق» منشورات دار 

المأمون للتراث بدمشق» طبعة ١۳۹۰١ه.‏ 

١‏ - تفسير القرآن العظيم» لأبي الفداء إسماعيل بن كثير الدمشقي» دار 
المعرفة ببيروت الطبعة الثانية ۸١٤٠١ه.‏ ۰ 

۲ - تفسير القرآن العظيم» لابن أبي حاتم الرازيء تحقيق أسعد محمد 
الطيب» مكتبة نزار مصطفى الباز» مكة المكرمةء الطبعة الأولى 
۷ه 

۳ _ تقريب التهذيب» لابن حجر العسقلاني» تحقيق محمد عوامة» دار 
الرشيد بسورية» الطبعة الأولى ١١٤٠١ه.‏ 
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٤‏ - التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير» لابن حجر 
العسقلاني» مكتبة أبن تيمية بالقاهرة. 

٥‏ - تمهید الأوائل وتلخيص الدلائل» للقاضي الباقلاني تحقيق عماد الدين 
حيدر» مؤسسة الكتب الثقافية ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠١ه.‏ 

- التمهيد لما فى الموطاً من المعانى والأسانيدء لابن عبد البر»ء طبعة 
وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بالمغرب. 

۷ - تنبيه ذوي الألباب السليمة عن الوقوع في الألفاظ المبتدعة الوخيمة» 
لسليمان بن سحمان» دار العاصمة بالرياض› الطبعة الثانية ١٠١٤٠١اه.‏ 

۸ ۔ تهذیب التهذيب› لابن حجر العسقلانی»› باعتناء إبراهيم الزيبق› وعادل 
مرشد» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤١ه.‏ 

۹ - تهذيب الكمال فى أسماء الرجال» لأبى الحجاج يوسف المزي› 
تحقيق بشار عواد معروف» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة الثالثة 
۸ه 

١‏ - توالي التأسيس لمعالي ابن إدريس» لابن حجر العسقلاني» تحقيق عبد 
الله القاضى› دار الكتب العلمية ببیروت› طبعة ٤۹٦‏ ١اه.‏ 

١‏ -التوحيد ومعرفة أسماء الله عز وجل وصفاته على الاتفاق والتفردء 
للحافظ محمد بن إسحاق بن منده» تحقيق علي بن محمد الفقيهي › 
طبعة الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. 

_ التوحيد وإثبات صفات الرب عز وجل» لمحمد بن إسحاق بن خزيمة› 
تحقيق عبد العزيز الشهوان» دار الرشد بالرياض» الطبعة الأولى 
۸ ه. ۹۳ - توضيح الكافية الشافيةء لعبد الرحمن بن سعدي› 
المطبعة السلفية بالقاهرة» عام ۳۹۸١ه‏ ۰ 


٤‏ - توضیح المقاصد وتصحيح القواعد في شرح قصيدة الإمام ابن القيمء› 
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لأحمد بن إبراهيم بن عيسى» تحقيق زهير الشاويش» المكتب الإسلامي 
ببيروت» الطبعة الثالثة ١١٤٠١ه.‏ 

٠‏ - تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد» لسليمان بن عبد الله بن 
محمد بن عبد الوهاب» نشر المكتب الإسلامي ببيروت. 

١‏ - تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنانء لعبد الرحمن بن سعدي» 
تحقيق عبد الرحمن اللويحق» مؤسسة الرسالة ببيروت الطبعة الأولى 
۰ه 

۷ _ جامع البيان عن تأويل القرآن» لمحمد بن جرير الطبري» تحقيق محمود 
محمد شاكر وأحمد محمد شاكر» دار المعارف بمصر» الطبعة الثانية. 

۸ - جامع بیان العلم وفضله» لابن عبد البر» تحقيق أبي الأشبال الزهيري› 
دار ابن الجوزي بالدمام - السعوديةء الطبعة الأولی ٤٤٤۱ه. ۹٩‏ - 
جامع التحصيل في أحكام المراسيل» لصلاح الدين العلائي» تحقيق 
حمدي السلفي» دار عالم الكتب ببيروت الطبعة الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

٠‏ -_ جامع الرسائل» لابن تيمية» تحقيق محمد رشاد سالم» مطبعة المدني 
بالقاهرة» الطبعة الأولى ١۳۸١ه.‏ والمجموعة الثانية طبعت عام 
۵ هھ. 

_-١‏ جامع العلوم الملقب بدستور العلماءء للقاضي الأحمد نكري» اعتنى 
به محمود غیاث الحیدر آبادي. 

١‏ -_ الجامع لأحكام القرآن» لمحمد بن أحمد القرطبي» دار القلم» دار 
الكتاب العربي» القاهرة» طبعة ١۳۸٠ه.‏ ۰ 

۳ -_ الجرح والتعديل» للحافظ عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي» مطبعة 
دائرة المعارف الهندية» الطبعة الأولی ١۷١۳١ه.‏ 

٤‏ -_ الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح» لابن تيمية» تحقيق مجموعة 
من الباحثين» دار العاصمة بالرياض الطبعة الثانية ۹١٤٠ه.‏ 
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٠‏ - الجراهر المضية في طبقات الحنفية» للقرشي» تحقيق عبد الفتاح 
الحلو» طبعة ۳۹۸١ه.‏ 

-_ حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح» لابن القيمء تحقيق السيد 
الجميلي» دار الكتاب العربي ببيروت» الطبعة الثالثة» ١١٤٠ه.‏ 

۷ - الحجة في بيان المحجة وشرح عقيدة أهل السنة» لقوام السنة 
الأصبهاني» تحقيق محمد ربيع المدخلي» دار الراية بالرياض الطبعة 
الثانية ۹١٤١ه.‏ 

۸ -_ حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة» للسيوطي» تحقيق محمد 
أبو الفضل إبراهيم» دار إحياء الكتب العربيةء الطبعة الأولى ۳۸۷١ه.‏ 

۹ -_ حقيقة الإيمان عند أهل السنة والجماعة» لمحمد عبد الهادي 
المصري» دار الفرقان بمصر الطبعة الأولى ١١١٤٠١ه.‏ 

١‏ _ الحكمة والتعليل في أفعال الله تعالى» لمحمد ربيع المدخلي» هجر 
للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان بمصر» الطبعة الأولی ۹١٠٤٠ه.‏ 

١‏ _ حلية الأولياء وطبقات الأصفياء» لأبي نعيم أحمد بن عبد الله 
الأصفهاني» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولی ۹١٤٠ه.‏ 

١‏ _ خطبة الحاجة» لمحمد ناصر الدين الألباني» مكتبة المعارف 
بالرياض» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۳ _ خلاصة تذهيب تهذيب الكمال في أسماء الرجال» لأحمد بن عبد الله 
الخزرجي» مكتبة المطبوعات الإسلامية بحلب» الطبعة الثالثة ۹۹١۳١ه.‏ 

٤‏ -_ خلق أفعال العبادء للإمام محمد بن إسماعيل البخاري» تحقيق أبي 
محمد سالم السلفي» وأبي هاجر محمد السعيد الإبياني» مكتبة التراث 
الإسلامي بالقاهرة. 

٠٥‏ _ خلق أفعال العبادء للإمام محمد بن إسماعيل البخاري» تحقيق عبد 
الرحمن عميرة» دار المعارف السعودية بالریاض» طبعة ۹۸١۳١ه.‏ 


دار الكتاب الجديد» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۷ -- درء تعارض العقل والنقل» لابن تيمية» تحقيق محمد رشاد سالم» 
جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» طبعة ۱۹۸۰٠م.‏ 

۸ الدرر السنية في الأجوبة النجدية» جمع عبد الرحمن بن قاسم» 
الطبعة الثانية ١۳۸١ه.‏ 

٩Q‏ -- الدرر الكامنة في أعيان المئة الثامنة» لشهاب الدين ابن حجر 
العسقلاني» دائرة المعارف العثمانية بالهندء الطبعة الثانية ۳۹۵١ه.‏ 


١‏ --_ الدر المنثور فى التفسير بالمأثور» للسيوطى» دار الفكر ببيروت» طبعة 
۳ھ 


١‏ -- الدرة فيما يجب اعتقاده» للإمام أبي محمد ابن حزم» تحقيق أحمد 
بن ناصر الحمد» وسعيد بن عبد الرحمن القزقي» المؤسسة السعودية 
بمصر» الطبعة الأولى ۸١٤٠ه.‏ 

۲ -- دلائل النبوة ومعرفة أحوال ضاحب الشريعة» لأبي بكر أحمد بن 
الحسين البيهقي» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى ١٠٠٤٠ه.‏ 

۳ -- الديباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب» لابن فرحون 
المالكي» تحقيق محمد الأحمدي أبو النورء دار التراث بالقاهرة. 

٤‏ -_ ديوان الإسلام» لشمس الدين ابن الغزي» تحقيق السيد كسروي 
حسن» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى ١١١١ه.‏ 

٥‏ - ذيل تاريخ بغداد» لمحمد محمود ابن النجارء دائرة المعارف بالهندء 
طبعة ۳۹۸ه. 

١‏ --_ ذيول العبر في خبر من غبر» للذهبي» تحقيق السعيد بسيوني زغلول» 
دار الكتب العلمية ببيروت. 
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۷ - الرحلة إلى المسجد الحرام» لمحمد الأمين الشنقيطي» دار الشروق 
بجدة» الطبعة الأولى ۳١١٤٠١ه.‏ 
محمد حامد الفقى› دار الكتب العلمية ببیروت› الطبعة الأولى 
۸ھ 

0 الرد على البكري؛ لابن تيميةة تشر الذاز: العلمية بدلهى د الهحدة 
الطبعة الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

١‏ _ الرد على الجهميةء لاإمام أبي سعيد الدارمي» تحقيق بدر بن عبد الله 
البدرء دار ابن الأثير بالكويت» الطبعة الثانية ١١٤١ه.‏ 

١‏ --الرد على المنطقيين» لابن تيمية» إدارة ترجمان السنة» لاآهور- 
باکستان» طبعة ٩۱۳۹ه.‏ 

۲ -_ رسالة فی کک (مخطوطة) لابن العطار الشافعي. 

۳ -_ رؤية الله تعالى وتحقيق الكلام فيهاء لأحمد بن ناصر آل حمد» 
جامعة أم القرى» معهد البحوث العلمية واحياء التراث الإسلامي»› 
الطبعة الأولى ١١٤٠١ه.‏ 

_ الرياض النضرة فى مناقب العشرة» لمحب الدين أحمد الطبري»› 
اعتنى به عبد المجيد طعمة» دار المعرفة ببيروت الطبعة الأولى 
۸ ه. 

٥‏ -_ رياض النفوس في طبقات علماء القيروان وإفريقية» لأبي بكر عبد الله 
بن محمد المالكي» تحقيق بشير البكوش» دار الغرب الإسلامي 
ببیروت » طبعة ١٤اه‏ 


٣‏ -- زاد > لابن الجوزي› ا ف 
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۷ _ سلسلة الأحاديث الصحيحة» لمحمد ناصر الدين الألباني» المكتب 
الإسلامي ببيروت» الطبعة الرابعة ١٠١٤٠ه‏ 

٨۸‏ _ سلسلة الأحاديث الضعيفة» لمحمد ناصر الدين الألباني» مكتبة 
المعارف بالرياض» الطبعة الأولى ۸١٤٠ه.‏ 

٩۹‏ _- سنن ابن ماجه» تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي› دار إحياء التراث 
ببیروت» ١۱۳۹ه.‏ 

٠١‏ - سنن أبي داود» تحقيق عزت الدعاس» وعادل السيد» دار الحديث 
ببیروت» الطبعة الأولى ۳۸۸١ه.‏ 

_-١‏ سنن الترمذي» تحقيق أحمد محمد شاكر» دار الحديث بالقاهرة. 

۲ -_ سنن الدارقطني» المطبوع مع تعليق شمس الحق العظيم آبادي» 
حديث أكادمي» باکستان. 

۳ _ السنن الكبرى» للبيهقي» دار المعرفة ببيروت. 

٤‏ --_السنن الكبرى» للنسائي» تحقيق عبد الغفار البنداري» والسيد 
كسروي» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى ١١١٤٠١ه.‏ 

-٥‏ سنن النسائي» بعناية عبد الفتاح أبو غدة» مكتب المطبوعات 
الإسلامية بحلب» الطبعة الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

١‏ “-السنة» لابن أبي عاصم» تحقيق محمد ناصر الدين الألبانيء المكتب 
الإسلامي ببيروت» الطبعة الثانية ١١٤٠ه.‏ 

۷ -_-السنة» لأبي بكر أحمد بن محمد الخلال» تحقيق عطية الزهراني› 
دار الراية بالرياض» الطبعة الأولى ١٠٤٠ه.‏ 

۸ -_السنةء لعبد الله بن أحمد بن حنبل» تحقيق محمد سعيد القحطاني» 
دار ابن القيم بالدمام - السعودية» الطبعة الأولى ١١٤٠ه‏ 

٩۹‏ - سير أعلام النبلاء» لشمس الدين الذهبي» أشرف على تحقيقه شعيب 
الأرناؤوط› مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة الثانية ١١٤٠ه.‏ 
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٠١‏ -_ شأن الدعاء» للخطابي» تحقيق أحمد الدقاق» دار المأمون بدمشق» 
الطبعة الأولى ٤١٤٠١ه.‏ 

_-١‏ شجرة المعارف والأحوال وصالح الأقوال والأعمال»ء لابن عبد 
السلام» تحقيق حسين عكاشة» دار العسيري بجدة» الطبعة الأولى 
۱ه 

۲ _ شجرة النور الزكية في طبقات المالكية» لمحمد بن محمد مخلوف› 
دار الكتاب العربي ببیروت» الطبعة الأولی ۹٤١۳١ه.‏ 

۴۳ _ شذرات الذهب في أخبار من ذهب» لابن العماد الحنبلي» المكتب 
التجاري ببيروت. 

‰١‏ - الشذرة في الأحاديث المشتهرة» لمحمد بن طولون الصالحي» تحقيق 
كمال بن بسيوني زغلول» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى 
۳ه 

٥‏ --_ شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة» لأبي القاسم هبة الله بن 
الحسن اللالكائي» تحقيق أحمد بن سعد الحمدان»ء دار طيبة بالرياض. 

١‏ -_ شرح الأصول الخمسة» للقاضي عبد الجبار» تحقيق عبد الكريم 
عثمان» مكتبة وهبة بمصر الطبعة الأولی ٤۱۳۸ه. ۱١۷‏ - شرح حديث 
النزول» لابن تيمية» تحقيق محمد الخميس» دار العاصمة بالرياض» 
الطبعة الثانية ۸١٤١ه.‏ 

۸-_ شرح السنة» للبغوي» تحقيق الأرناؤوط والشاويش» المكتب 
الإسلامي ببيروت» الطبعة الثانية ۱٤٤١٩‏ ه. ۱٥۹‏ - شرح الشفا للقاضي 
عياض» لملا علي قاري» دار الكتب العلمية ببيروت. 

١‏ _ شرح صحيح مسلم» للنووي» توزيع دار الإفتاء بالرياض» الطبعة 
الثانية. 

١‏ -_ شرح الطحاوية في العقيدة السلفية» لابن أبي العز» تحقيق أحمد 
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شاكر» طبعة وزارة الشؤون الإسلامية بالمملكة العربية السعودية 
۸ه 

١‏ -_ شرح العقيدة الأصفهانية» لابن تيمية» تحقيق سعيد محمد» مكتبة 
الرشد بالرياض» الطبعة الاولى ١١٤٠ه.‏ 

۳ -_ شرح العقيدة الطحاوية» لابن أبي العز» تخريج الألباني» المكتب 
الإسلامي ببيروت» الطبعة التاسعة ۸١٤٠ه.‏ 

٠‏ -_ شرح العقيدة الطحاوية» للإمام علي ابن أبي العز الدمشقي» تخحقيق 
الدكتور عبد الله بن عبد المحسن التركي» وشعيب الأرناؤوط› مؤسسة 
الرسالة ببيروت» الطبعة الأولى ۸١٤٠ه.‏ 

_-٠‏ شرح القصيدة النونية» لمحمد خليل الهراس» دار الكتب العلمية 
ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠١ه.‏ 

١‏ _ شرح القيروانية الميسرء لمحمد الخميس» دار الوطن بالرياض»› 
الطبعة الأولى ١٤٠١١٤٠١ه.‏ 

۷-_ شرح الكوكب المنير في أصول الفقهء للعلامة محمد بن أحمد 
الفتوحي المعروف بابن النجار» تحقيق محمد الزحيلي» ونزيه حمادء 
مركز البحث العلمي بجامعة أم القرى. 

۸ _ شرح مختصر الروضة» للطوفي» تحقيق عبد الله بن عبد المحسن 
التركي» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۹-_- شرح المقاصد» للعلامة مسعود بن عمر التفتازاني» تحقيق عبد 
الرحمن عميرة» عالم الکتب ببیروت - لبنان» الطبعة الأولی ۹١٤٠ه.‏ 

١‏ --_ شرف أصحاب الحديث» للحافظ أحمد بن علي بن ثابت» الخطيب 
البغدادي» تحقيق عمرو عبد المنعم سليم» مكتبة ابن تيمية بالقاهرة› 
الطبعة الأولى ۷١١٤١ه.‏ 
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١1‏ -- الشريعة» لأبي بكر محمد بن الحسين الآجري» تحقيق عبد الله بن 
عمر الدميجي» دار الوطن بالرياض» الطبعة الأولى ۸١٤٠ه‏ 

١‏ --_ شعب الإيمان» أحمد بن الحسين البيهقي» تحقيق محمد بسيوني 
زغلول» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى٠٠١٤٠١ه.‏ 

۳ -- الشفا بتعريف حقوق المصطفى» للقاضي عياض اليحصبي» تحقيق 
علي محمد البجاوي» دار الكتاب العربي ببيروت. 

۴ -- الصارم المسلوم على شاتم الرسول» لابن تيمية» تحقيق محمد محيي 
الدين عبد الحميد» مطبعة السعادة بمصر» الطبعة الأولی ۹۷١١ه.‏ 

٥‏ “- الصحاح» لإسماعيل بن حماد الجوهري» تحقيق أحمد بن عبد 
الغفور عطارء دار العلم للملايين ببيروت» الطبعة الرابعة ۱۹۹۰٠م.‏ 

۱۷٦‏ - صحيح أبن حبان» بترتيب ابن بلبان الفارسي» تحقيق شعيب 
الأرناؤوط» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۷ -_ صحيح ابن خزيمة» تحقيق محمد مصطفى الأعظمي» المكتب 
الإسلامي ببیروت» الطبعة الأولی ١۹۰١٠ه.‏ 

٨۸‏ _ صحيح البخاري› المطبوع مع شرحه فتح الباري لمحمد بن إسماعيل 
البخاري» دار المعرفة ببيروت. 

۹ _ صحيح أبي داود» للألباني» مكتب التربية العربي لدول مجلس 
التعاون الخليجي»› الطبعة الأولی ۹١٤٠ه.‏ 

١‏ _ صحيح الجامع الصغيرء للألباني» المكتب الإسلامي ببيروت» الطبعة 
الثالثة ٤١۸‏ ١ه.‏ 

۱ _۔ صحیح مسلم»› ص الحسين مسلم بن الحجاج النيسابوري» تحقيق 
محمد فؤاد عبد الباقي» المكتبة الإسلامية بإستانبول - تركيا. 
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-_ الصفدية» لابن تيمية» تحقيق محمد رشاد سالم» مكتبة أبن تيمية 
بالقاهرة. 

4 _ صفة الجنةء لأبي نعيم الأصبهاني» تحقيق علي رضا عبد اله دار 
المأمون للتراث ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

٥‏ - الصلاة وحكم تاركهاء لابن القيمء تحقيق تيسير زعيتر» المكتب 
الإسلامي ببيروت» الطبعة الأولى ١٠٤٠ه.‏ 

_ الصلة»ء لابن بشكوال» الدار المصرية للتأليف والترجمة» طبعة 
1همء,م» سلسلة المكتبة الأندلسية. 

۷ _ الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلةء لابن القيم» تحقيق علي 
بن محمد الدخيل الله دار العصمة بالرياض» الطبعة الأولى ۸١١٤٠ه.‏ 

۸ _ ضعيف الجامع الصغيرء للألباني» المكتب الإسلامي ببيروت» الطبعة 
الثالغة ۸١٤١ه.‏ 

۹Q‏ _ ضوابط التكفير عند أهل السنة والجماعةء لعبد الله القرني» مؤسسة 
الرسالة ببيروت» الطبعة الأولى ۳١٤٠ه.‏ 

٠١‏ -_ طبقات المحدثين بأصبهان» لأبي الشيخ الأصبهاني» تحقيق عبد 
الغفور البلوشي» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

١‏ -_ طبقات المعتزلة» لأحمد المرتضى» تحقيق سوسنه ديفلد ريفلزرء 
بیروت ۱۹٩۱‏ م. 

١‏ -_ طبقات المفسرين» لمحمد بن علي الداودي» دار الكتب العلمية 
ببیروت. 


۳ _ الطبقات IG ١‏ لمحمد ر سعد دار صادر ببیروت. 
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4 _ طبقات علماء الحديث» لمحمد بن أحمد بن عبد الهادي» تحقيق 
أكرم البوشي» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة الأولی ۹١٤٠ه.‏ 

٥‏ “-_ طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة» تعليق الحافظ عبد العليم خان» 
عالم الكتب ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

١‏ _ طبقات الشافعية» لجمال الدين عبد الرحيم الأسنوي» تحقيق عبد الله 
جبوري» إحیاء التراث الإسلامی ببغدادء الطبعة الأول ی ۹۰١١ه.‏ 

۷ _ طبقات الشافعية الكبرى» لعبد الوهاب السبکي› تحقيق عبد الفتاح 
الحلو ومحمود الطناحى› دار إحياء الكتب العربية بالقاهرة. 
محمد الفقي» مطبعة السنة المحمدية بالقاهرة. 

4Q‏ --_ طبقات خليفة بن خياط العصفري» تحقيق أكرم ضياء العمري» دار 
طيبة بالرياض» الطبعة الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

١‏ _ طبقات الحفاظ› لجلال الدين السيوطى» تحقيق على محمد عمر»› 
مكتبة الثقافة الدينية بمصر» الطبعة الأولى ١١٤١ه.‏ 

١‏ -_العبر وديوان المبتدأً والخبرء لابن خلدون»ء نشر مؤسسة جمال 
للطباعة والنشر ببیروت. 

۴۳ _ عقيدة أبي حاتم وقي زرعة الرازيين› جمع محمود الحدادء دار 
الفرقان بمصر. 

٤‏ _ عقيدة السلف وأصحاب الحديث» لأبي عثمان إسماعيل الصابوني»› 
تحقيق الدكتور ناصر الجديع» نشر دار العاصمة بالرياض» الطبعة 
الأولى ١٠١٤٠١ه.‏ 
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٥‏ “-_العقيدة السلفية في كلام رب البرية» لعبد الله الجديع» طبع في مطابع 
دار السياسة بالكويت» الطبعة الأولى ۸١٤٠ه.‏ 

٠‏ -_ العلل الواردة في الأحاديث النبوية» لعلي بن عمر الدارقطني» تحقيق 
محفوظ الرحمن» دار طيبة بالرياض» الطبعة الأولى ٠٤١١‏ 

۷ -_ العلل المتناهية في الأحاديث الواهية» لابن الجوزي» تحقيق إرشاد 
الحق الأثري» إدارة العلوم الأثرية بلاهور» طبعة ٠۳۹۹‏ ه. 

۸“-العلوء للذهبي› ت اش ف عا الود تشر مك وء 
السلف بالرياض» الطبعة الأولى ١١٤٠١ه.‏ 


۹- عمل اليوم والليلة» لابن السني» تحقيق بشير عيون» دار البيان 
بدمشق» الطبعة الأولى ١١٤٠١ه.‏ 


١‏ -العواصم من القواصم» للقاضي أبي بكر بن العربي» نشر المكتبة 
العلمية ببيروت. 
_-“١‏ فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاءء جمع أحمد الدويش»› 
طبعة دار الإفتاءء» الطبعة الأولى ١١١٤٠١ه.‏ 

۲ “-_ فتاوى ورسائل سماحة الشيخ محمد بن إبراهيم» جمع محمد بن 
قاسم » مطبعة الحكومة بمكة» الطبعة الأولی ۳۹۹١ه.‏ 

۳ “-_ فتح الباري بشرح صحيح البخاري› لابن حجر العسقلاني» دار 
المعرفة ببيروت. 

٤١‏ - فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير» 
للشوکاني» دار الفکر ببیروت ۳١٤٠ه‏ 

٥‏ -_ فتح المجيد شرح كتاب التوحيد» لعبد الرحمن بن حسن بن محمد بن 
عبد الوهاب» تحقيق الوليد آل فريان» طبعة وزارة الشؤون الإسلامية 
بالمملكة العريية السعودية» الطبعة الرابعة ٤١۹‏ هى 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a E‏ ا 


١‏ - الفتوى الحموية الكبرى» لابن تيمية» تحقيق الدكتور حمد بن عبد 
المحسن التويجري. دار الصميعي بالرياض» الطبعة الأولی ۹١٤١ه.‏ 

۷ - الفرق بين الفرق» لعبد القاهر بن طاهر البغدادي الإسفرائيني» تحقيق 
محبي الدين عبد الحميد دار المعرفة للطباعة والنشر ببيروت. 

۸- الفروق اللغويةء لأبي الهلال العسكري» تحقيق محمد باسلء دار 
الكتب العلمية ببيروت. الطبعة الأولى ١١٤٠١ه.‏ 

4-الفصل في الملل والأهواء والنحل» لابن حزم الظاهري» تحقيق 
محمد إبراهيم نصر»ء وعبد الرحمن عميرة» دار الجيل ببيروت. 

١‏ - فضائل الصحابةء للإمام أحمد بن حنبل» تحقيق وصي الله عباس» 
مركز البحث العلمي في جامعة أم القرى بمكة المكرمة» الطبعة الأولى 
SED‏ 

١‏ -_ الفوائد» لتمام بن محمد الرازي» تحقيق حمدي السلفي» مكتبة 
الرشد بالرياض» الطبعة الأولى ١١٤١ه.‏ 

“-_الفوائد البهية في تراجم الحنفية» لعبد الحي اللكنوي الهندي» 
صححه محمد بدر الدين أبو فراس» دار المعرفة ببيروت. 

۳ -_ الفوائد المجموعة في الأحاديث الموضوعة» للشوكاني» تحقيق عبد 
الرحمن بن يحيى اليماني» مطبعة السنة المحمدية بالقاهرة» الطبعة 
الأولى ١۸١١ه.‏ 

٤‏ “- الفهرست. لابن النديم» بعناية إبراهيم رمضان» دار المعرفة ببيروت» 
الطبعة الأولى ١٠١٤٠١ه‏ ۰ 

° -_ فهرس الفهارس والأثبات» لعبد الحي الكتاني» بعناية إحسان عباس» 
دار الغرب الإسلامي ببيروت. 

-“١‏ قاعدة جليلة في التوسل والوسيلةء لابن تيمية» المكتبة العلمية 


ببیروت. 


١‏ ا 


۷ _ القاموس المحيط › للفيروز آبادي» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة 
الثانية ۷١١٤١ه.‏ 

۸ “-_ قانون التأويل» لابن العربى» تحقيق محمد السليماني» مؤسسة علوم 
القرآن ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۹ _ القضاء والقدر في ضوء الكتاب والسنة» لعبد الرحمن المحمود» دار 
النشر الدولى بالرياض» الطبعة الأولى ٤١٤١ه.‏ 
عوامة والخطيب» دار القبلة بجدة» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

١‏ -_ الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية لابن القيم» تحقيق ناصر 
الحنينى › رسالة ماجستير في قسم العقيدة والمذاهب المعاصرة في كلية 
أصول الدين بالرياض. 

۲ -_ الكامل في التاريخ› لابن الأثیر» دار صادر ببیروت ١١٤٠١ه.‏ 

۳ _ الكامل فى ضعفاء الرجال» لعبد الله بن عدي» دار الفكر ببيروت»› 
الطبعة الثالغة ۹١٤٠١ه‏ 
تحقيق الحسين شواط» نشر دار الوطن بالرياض» الطبعة الأولى 
۷ هھ. ۲۳١‏ _ كتاب الردة» لمحمد بن عمر الواقدي› تحقیق یحیی 
الجبوري» دار الغرب الإسلامي ببيروت» الطبعة الأولى ١٠٤٠ه.‏ 

٣‏ _ كشاف اصطلاحات الفنون» للتهانوي» تحقيق لطفي عبد البديع› 
المؤسسة المصرية العامة للتأليف ۸۲١١ه‏ 

۷ _ كشف الأستار عن زوائد البزارء للهيثمي» تحقيق حبيب الرحمن 
الأعظنىة مؤسسة الرسالة سروت الط الفافة 6 ١٤ف‏ 


۸-_ كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ۷۲ س 


الناس» لإسماعيل العجلوني» دار الكتب العلمية ببيروت. الطبعة الثالثة 
۸ ه. 

۹Q‏ - كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» لحاجي خليفة» دار الفكر 
ببیروت ٤١١‏ ۱ه. 

٠١‏ “-الكفاية في علم الرواية» لأحمد بن علي البخدادي» مطبعة السعادة 
بمصرء الطبعة الأولى. 

١-الكواكب‏ الدرية شرح العقيدة السفارينية» لابن مانع» تحقيق أشرف 
عبد المقصود» مكتبة أضواء السلف بالرياض ۸١٤١ه.‏ 

۲ “-_ لسان العرب» لابن منظور»ء دار صادر ببيروت. 

۴۳ “-_لسان الميزانء لابن حجر» تحقيق غنيم عباس» مكتبة ابن تيمية 
بالقاهرةء الطبعة الأولى ١١٤١ه.‏ 

٤“-_لوامع‏ الأنوار البهية شرح الدرة المضية» لمحمد السفاريني» المكتب 
الإسلامي ببيروت. 

٥°‏ “-المبين في شرح معاني ألفاظ الحكماء والمتكلمين» للآمدي» تحقيق 
حسن الشافعي» مكتبة وهبة» الطبعة الثانية ۳١٤٠١ه.‏ 

٠١‏ -متن العقيدة الطحاوية» لأبي جعفر الطحاوي» مكتبة ابن تيمية 
بالقاهرة» الطبعة الأولى ۸١٤٠ه.‏ 

۷ “- مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» لنور الدين الهيثمي» مؤسسة المعارف 
ببیروت ١١٤۱ه.‏ 

۸- المجموع شرح المهذب. للنووي» تحقيق محمد نجيب المطيعي»› 
مكتبة الإرشاد بجدة. 

۹“- مجموع الفتاوى» لابن تيمية» جمع وترتيب عبد الرحمن بن قاسم» 
نشر مكتبة التقوى. 


فهرس المصادر والمراجع | a‏ ج 

٠١‏ _-_ محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين» للرازي» تحقيق طه عبد 
الرؤوف سعد» مكتبة الكليات الأزهرية بالقاهرة. 

١‏ _ المحيط بالتكليف» للقاضي عبد الجبار» تحقيق عمر عزمي» الدار 
المصرية للتأليف والترجمة بمصر. 

۲ _ مختصر تاریخ دمشق» لابن منظور» دار الفکر بدمشق ٤١٤٠ه.‏ 

۳ _ مختصر الصواعق المرسلة» لمحمد الموصلي» دار الكتب العلمية 
ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۴ -_ مختصر العلو للعلي الغفارء للذهبي» اختصار الألباني» المكتب 
الإسلامي ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

-“٥‏ المختصر في أصول الدين» للقاضي عبد الجبار» تحقيق محمد 
عمار» دار الشروق بمصر› الطبعة الثانية ۸١٠٤١ه.‏ 

٣‏ _ مدارج السالكين» لابن القيم› تحقيق محمد الفقي› مكتبة السنة 
المحمدية بمصر. 

۷ -_ مذهب أهل التفويض في نصوص الصفات» لأحمد القاضي» دار 
العاصمة بالرياض» الطبعة الأولى ١١٤٠١ه.‏ 

۸ -_ مرآة الجنان وعبرة اليقظان» لليافعي» عناية خليل المنصور» دار 
الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى ۷١١٤١ه.‏ 

۹ - المستدرك على الصحيحين» للحاكم النيسابوري» دار المعرفة 
ببيروت» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۴ د آي يعلى المؤضلي؛ تحقيق حسين سليم أسد» دار المأمون 
للتراث بدمشق» الطبعة الأولى ٤١٤٠ه.‏ 

١‏ -_ مسند أحمد بن حنبل» تحقيق أحمد شاكر» دار المعارف بمصر 
۷ھ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل VE‏ ی ی ا ا 


۲ - مسند إسحاق بن راهويه» تحقيق عبد الغفور البلوشي» مكتبة الإيمان 
بالمدينة» الطبعة الأولى ١١١٤١ه.‏ 

۳ -_ مسند الطيالسي» مكتبة المعارف بالرياض. 

4 - مشكاة المصابيح» للخطيب التبريزي» تحقيق الألباني» المكتب 
الإسلامي ببيروت» الطبعة الثالغة ١٠٤٠ه.‏ 

١‏ “- المصباح المنير في غريب الشرح الكبير للرافعي» لأحمد الفيومي» 
دار الكتب العلمية ببيروت. 

1-المصنف» لأبي بكر بن أبي شيبة» تحقيق عبد الخالق الأفغاني» 
منشورات إدارة القرآن والعلوم الإسلامية بباكستان ١١٠٤٠ه.‏ 

۷ - المطالب العاليةء لابن حجر» تحقيق غنيم عباس» دار الوطن 
بالریاض ۱۸٤۱ھ‏ 

۸- معارج القبول شرح سلم الوصول إلى علم الأصول في التوحيد» 
لحافظ حكمي» مكتبة نزار الباز بمكة» الطبعة الثانية ۸١٤٠١ه.‏ 

_ ۲۷۰ .ه۱۳٣۲ المعتزلةء لزهدي جار الله» مطبعة مصر بالقاهرة‎ -“۹Q 
المعتزلة وأصولهم الخمسةء لعواد المعتق» دار العاصمة بالرياض»›‎ 
.ه٠٤١٠۹ الطبعة الأولی‎ 

١-المعتمد‏ في أصول الفقه» لأبي الحسين البصري» ضبط خليل 
الميس» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى ۳١٠٤٠ه.‏ 

۲ -_ معجم البلدان» لياقوت الحموي» تحقيق فريد الجندي» دار الكتب 
العلمية ببيروت ١٠١٤٠١ه.‏ 

۳ “- معجم شيوخ الذهبي» للذهبي» تحقيتق روحية السيوفي» دار الكتب 
العلمية بيروت» الطبعة الأولى ١٠١٤٠ه.‏ 

٤‏ “-المعجم الصغيرء للطبراني» تحقيق محمد شكور» المكتب الإسلامي 
ببيروت» الطبعة الاولى ١٠٤٠ه.‏ 


فهرس المصادر والمراجع ا ! 
ا و ا 


٥‏ -_ المعجم الفلسفي» لمجمع اللغة العربية بمصر» الهيئة العامة لشؤون 
المطابع الأميرية ۳١٤٠ه.‏ 

١‏ -_ المعجم المختص بالمحدثين» للذهبي» تحقيق محمد الحبيب» نشر 
مكتبة الصديق بالطائف» الطبعة الأولى ۸١١٤٠ه.‏ 

۷ -_ المعجم الأوسط» للطبراني» تحقيق طارق بن عوض» دار الحرمين 
بالقاهرة ١١٤١ه.‏ 

۸- المعجم الكبيرء للطبراني» تحقيق حمدي السلفي» دار اا 
بالرياض» الطبعة الأولى ١٠١١٤٠ه.‏ 

۹ _ معجم مقاییس اللغة» لابن فارس» تحقيق عبد السلام هارون» مكتبة 
الخانجي بمصر»ء الطبعة الثالثة ١٠٤٠ه.‏ 

١‏ -_ معجم المؤلفين» لعمر رضا كحالة» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة 
الأولى ١٤٠١٤ه.‏ 

١‏ -_ معرفة الثقات» للعجلي» ترتيب الهيثمي والسبكي» تحقيق عبد العليم 
البستوي» مكتبة الدار بالمدينة. 

۲ -_ معرفة علوم الحديث» للحاكم النيسابوري» تحقيق معظم حسين» دار 
الكتب العلمية ببيروت الطبعة الثانية ۳۹۷١ه.‏ 

۳ -_ معيار العلم في فن المنطق» للغزالي» قق مما فی ابه 
العلاء مكتبة الجندي بمصر. 

٤‏ -_ مفتاح دار السعادة» لابن القيم» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة 
الأولى ۳١١٤٠١ه.‏ 

٥‏ _ المفردات في غريب القرآن» للأصفهاني» عناية محمد أحمد خلف 
الله » مكتبة الأنجلو بالقاهرة. 

-_ مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين» لأبي الحسن الأشعري» دار 
إحياء التراث العربي ببيروت الطبعة الثالثة. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


٣‏ ا 
س الغ ل 


| 
۷ -_ الملل والنحل»› للشهرستاني» تحقيق محمد سيد کيلاني› دار المعرفة 
ببیروت. ۰ 


۸ - مناقب الإمام مالك بن أنس» للقاضي الزواوي» تحقيق الطاهر محمد 
الدرديري» مكتبة طيبة بالمدينة» الطبعة الأولى ١١١١ه.‏ 

4۹ -_ مناهج الأدلة في عقائد الملةء لابن رشد»ء تحقيق محمود قاسم» 
مكتبة الأنجلو المصرية. 

١‏ “- المنتخب من مسند عبد بن حميد» تحقيق مصطفى العدوي» مكتبة ابن 
حجر بمكة» الطبعة الأولى ۸١٤١ه.‏ 

-“١‏ المنتظم في تاريخ الملوك والأمم لابن الجوزي تحقيق محمد عطاء 
دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الثانية ١١٤١ه.‏ 

١‏ “-_ منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة والقدرية» لابن تيمية» 
تحقيق محمد رشاد سالم» طبعة جامعة الإمام بالرياض ١١٠٤٠ه.‏ 

۳ “- منهج ابن تيمية في مسألة التكفير» لعبد المجيد المشعبي» مكتبة 
أضواء السلف بالرياض» الطبعة الأولى ۸١١٤١ه.‏ 

٤‏ “- منهج الاستدلال على مسائل الاعتقاد» لعثمان علي حسن» مكتبة 
الرشد بالرياض» الطبعة الثالثة ١١٤٠١ه.‏ 

° “- منهج إمام الحرمين في دراسة العقيدة» لأحمد آل عبد اللطيف» طبعة 
مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات» الطبعة الأولى ٤١٤٠ه.‏ 

١‏ -_ منهج الإمام الشافعي في إثبات العقيدة» لمحمد العقيل» مكتبة أضواء 
السلف بالرياض» الطبعة الأولی ۹١١٤١ه.‏ 

۷-المواقف في علم الكلام» لعضد الدين الإيجي» دار عالم الكتب 
ببیروت. 

۸ - الموطاًء لاومام مالك بن أنس» رواية يحيى بن يحيى» تحقيق محمد 
فؤاد عبد الباقي» دار إحياء الكتب العربية بالقاهرة. 


فهرس المصادر والمراجع | ا 

۹Q‏ -“-_ موقف ابن تيمية من الأشاعرة» للدكتور عبد الرحمن المحمود» مكتبة 
الرشد بالرياض» الطبعة الأولى ١٠١٤٠ه.‏ 

“٠١‏ _ موقف أهل السنة والجماعة من أهل الأهواء والبدع» لإبراهيم 
الرحيلي» مكتبة الغرباء الأثرية بالمدينة» الطبعة الأولى ١٠١٤٠١ه.‏ 

-١‏ ميزان الاعتدال في نقد الرجالء للذهبي» تحقيق علي محمد 
البجاوي» دار المعرفة ببيروت. 

١‏ -النبوات» لابن تيمية» تحقيق عبد العزيز الطويان» مكتبة أضواء 
السلف بالرياض» الطبعة الأولى ١١٤٠ه.‏ 

۴۳ - النزول» للدارقطني» تحقيق علي الفقيهي» ضمن سلسلة عقائد 
السلف» الطبعة الأولى ۳١٤٠ه.‏ 

-“٤‏ نسيم الرياض في شرح شفاء القاضي عياض للخفاجي» تحقيق نخبة 
من علماء الأزهرء مطبعة المشهد الحسيني بالقاهرة ٤٠١١ه.‏ 

٠‏ - نواقض الإيمان الاعتقادية وضوابط التكفير عند السلف» لمحمد 
الوهيبي» دار المسلم بالرياض» الطبعة الأولى ١١٤٠١ه.‏ 

١‏ - نواقض الإيمان القولية والعملية» للدكتور عبد العزيز بن محمد العبد 
اللطيف» دار الوطن بالرياض» الطبعة الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

۷“_- نهاية الإقدام في علم الكلام» للشهرستاني» تصحيح الفرد جيوم؛ 
مكتبة الثقافة الدينية بمصر. 

۸“- هدية العارفين» لاسماعيل باشا البخدادي» ضمن كشف الظنون» دار 
الفکر ببيروت ١٠١١٤٠١ه.‏ 

۹- وسطية أهل السنة بين الفرق» لمحمد باكريم محمد باعبد الله» دار 
الراية بالرياض» الطبعة الأولى ١٠١١٤٠ه.‏ 

١‏ _ الوسيط في تفسير القرآن المجيدء للواحدي» تحقيق عادل أحمد» دار 
الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى ١٠١٤٠ه. ٤‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
تا وع ا ت ب 


١۱“-وفيات‏ الأعيان وأنباء أبناء الزمان» لأحمد بن محمد بن خلكان» 
تحقيق إحسان عباس › دار صادر ببیروت ۷ ھه. 


IE 


فهرس الموضوعات 
س ا و ل 


۴ 


ا 
فهرس الموضوعات ظ 


ERE SES Aa Saa المقدمة‎ 
O O O أهمية الموضوع‎ 
VE AOS Rs eens أسباب اختياري للموضوع‎ 
eT e حطة البحث‎ 
E SSeS منهجي في التحقيق والتعليق‎ 


القسم الأول: الدراسة 


الفصل الأول 
ترجمة المؤلف 


0 E O E E E ن‎ 
PO Gr SG ف‎ 
E A E OS Sa ae اسمه ونسبه‎ 
TE ERS OSS SA Se اسرته‎ 
TOS SSSA CERES SS SEA. مولده‎ 
O CS O SEA نشأته‎ 
E E طلبه للعلم‎ 
E ES SE الرحلة في طلب العلم‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ي 


SAE RON RES OOS تلامیذه‎ 
ese SS صفاته وأخلاقه‎ 
a A eS: مكانته العلمية‎ 
Sarees E KAS E e تدريسه‎ 
N REE فتاواه‎ 
mS Sees E مۇلفاتە‎ 
ANS SEES OAS Ee وفاته‎ 


المبحث الأول: عنوان الكتاب ونسبته لمؤلفه 


المطلب الأول : عنوان الكتاب e‏ 
المطلب الثانى : نسبة الكتاب لمؤلفه Rn ea Î‏ 
المبحث الثاني : مصادر المؤلف في كتابه .. 


المبحث الثالث: عرض لأهم قضايا الكتاب 


E CE EES أولاً: النزول‎ 


ا ق e‏ 
رايغا الفرفة والتلر EEE A)‏ 
خاسا: الایان EAE‏ 
سادا :لضا والقدو DR‏ 


enema neces 


neous 


eee enoeneanancaoacons 


enan evoeoneovnenoeonons 


econ csncnaanacocaanaes 


eae ananoaononnonsncnnn 


فهرس الموضوعات 
ےو ی و 


المبحث الرابع : منهج المؤلف في كتابه E‏ 
المبحث الخامس: وصف النسخ الخطية VE ESRC‏ 
المطلب الأول: وصف النسخة الخطية VEEN kra‏ 
المطلب الثاني : التملكات والتعليقات VO SAV‏ 
المطلب الثالث: تقويم المطبوع من الرسالة NE ISD‏ 
المبحث السادس: تقويم الكتاب NY avS‏ 
المطلب الأول: مزايا الكتاب AT Dee RT‏ 
المطلب الثاني : المآخذ على الكتاب RO SRE rE‏ 

AO ENES e وا الاغا ال‎ 

NE NEE ae ثانيا: المآخذ العلمية‎ 

نماذج مصورة من النسخ الخطية AV SISA A‏ 

القسم الثاني: التحقيق 

OY ASTD E E OSES مقدمة الكتاب‎ 
E CDSS DEAS ES موضوع الكتاب‎ 
ESAS E OES ERR )۱( فصل‎ 
VO ESSE OS eS. الاعتقاد في الصفات‎ 
EE SEN ESAS الاستواء على العرش‎ 
IT AREA eS إثبات صفة النزول‎ 
EE RRs وجوب الإيمان بالصفات‎ 
VAN GT SAO SNN ASSES قوة الإيمان‎ 
SRE ES ARS )۲( فصل‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


n 


FO DASAN SSS )۳( فصل‎ 
o E إثبات صفة اليد‎ 
La SECEDE SOS )٤( فصل‎ 
SR SEE الإيمان بحقيقة الصفات‎ 
e )٥( فصل‎ 
REARS EAE AR رؤية الباري في الجنة‎ 
E EC aE E ية اله ماما‎ 
EVE aod SESE, رۇية النبي ية لربه‎ 
ESOL NS جواز رؤية الله في الدنيا‎ 
EEO e رؤية المؤمنين ربهم في الجنة‎ 
O E )٩( فصل‎ 
ER AR Fea حكم الخلاف في الصفات‎ 
VOT eases Ree )۷( فصل‎ 
O AMER SE ESE القرآن كلام الله غير مخلوق‎ 
EV EES SSSR مسألة اللفظ بالقرآن‎ 
TE a as a صور الكفر بالقرآن‎ 
E SRSA ENO الاستهزاء بالدين وأهله‎ 
ANN eS OSE SERR aS قأاعدة‎ 
N aS SOE SESS A تعلق العبد بالمعبود‎ 
VDE ESER SR AR a )۸( فصل‎ 
IVA SS SDSS إثبات الفوقية لله عز وجل‎ 
AN ECER وجوب الرجوع إلى الكتاب والسنة‎ 


منهج الأئمة الأربعة في قبول الحديث OE‏ 


فهرس الموضوعات 
E‏ 
حكم ساب النبي ڳل E NOY‏ 
فصل SR SED O )٩۹(‏ 


1 aT Eee e Ee ae e O aca as حکم مرتکب الكبيرة‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
a E E‏ 


الإيمان بالبعث والشفاعة والحوض والكوثر 
الموخدون لا يخلّدون في النار N‏ 
الجنة والنار باقيتان لا تفنيان E‏ 
ملك الموت وعذاب القبر e‏ 
الإيمان بالملائكة O‏ 


الها بالحة ANA‏ 


eee secoencacocnenes 


ene encunonneveceona®n 


een eoeneccenesecnannnn 


enone 


uue ecsceosoenoense 


woes ensenoenseceeccsnoenee 


enone coeonenenaacinsoens 


01 


تكفير المسلم VA NR ESE OSES‏ 
حكم انتقاص الصحابة وسبّهم وتكفيرهم E BELLS‏ 
الأدلة الناهية عن ست الصحابة A AEE‏ 
فصل OT NSO SA )۲٤(‏ 
الصلاة خحلف كل بر وفاجر EOE CED‏ 
الجهاد مع الأئمة والدعاء لهم وعدم الخروج عليهم AY es‏ 
فصل AV SSSA )۲١(‏ 
لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق O RNs‏ 
فصل AO E E Sa )۲۹٣(‏ 
الكف عما شجر بين الصحابة OST SERSAR‏ 
فصل (۲۷) E ED e‏ 
استحقاق الجنة بفضل الله لا بالعمل O‏ 
فصل (۲۸) E‏ 
الإيمان بكرامات الأولياء N EE O E‏ 
فصل (۲۹) AV SDE NARS SESE‏ 
لكل مخلوق أجل EV RE AE GSS SAA ESS‏ 
فصل (۳۰) I‏ 
الإسلام دين جميع الأنبياء EA SACLE SES‏ 
فصل (۳۱) O DOE‏ ا 
وسوسة الشياطين وحكم السحر والسحرة lh TEE‏ 
فصل (۳۲) CEE SSD ASDA‏ 
تحريم المسكرات EYE LSD RSS SSE‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


۱ 
ASST NG TT )۳۳( فصل‎ 
OV SSD المسارعة إلى الصلوات‎ 
A ER E EE التواصي بفعل الخير‎ 
FIND O CO الحب في الله والبغخض فيه‎ 
O SSSA ATR SEE علامات أهل البدع‎ 
E SoS SSE AS )۳٤( فصل‎ 
Te أوثق عَرا الإيمان الحبّ في الله والبغض فيه‎ 
TPO REDS )۳٥١( فصل‎ 
FTO ER A DA محبة الأولياء والعلماء‎ 
i EE OP EDE )۳٣( فصل‎ 
EV Se ASSAD الاستطاعة‎ 
PEAS أفعال العباد مخلوقة لله‎ 
PEN be SASS SASS )۳۷( فصل‎ 
EVR OO eS, فضل التمسك بالسنة‎ 
a ET )۳۸( فصل‎ 
EES o الكفر اسم شرعي‎ 
i E E حکم إنکار ما نقل بالتواتر‎ 
FOV ORE Saan حكم إنكار الإجماع‎ 
AE SE ATE A )۳۹( فصل‎ 
U A ERE ري الباقلاني في الكفر بالل‎ 
a PTO E E )٤٠( فصل‎ 
1 E Ee حكم جهل صفة من صفات الله‎ 


PAN E PL CS ASAR. التكفير بالمآل واللازم‎ 


EE E E O SSSA )٤۱( فصل‎ 
E ARES في حقيقة المبتدع بالنسبة إلى الاصطلاح‎ 
a al e Esle SNES مقالات كفرية‎ 
EES ERS E a )٤۲( فصل‎ 
a جملة من المكفرات القولية والعملية‎ 
E )٤۳( فصل‎ 
EUSA LEAS نعم الله موجبة لتعظيمه‎ 
E SSS )٤٤( فصل‎ 
OR AA E a حكم الخلاف في الأصول والفروع‎ 
N AE CE DS SAREE )٤٥( فصل‎ 
E O النهي عن المراء في الدين‎ 
EEE SASS AEE SEO )٤٦( فصل‎ 
SEES E عدم جواز الخروج من طور العبودية‎ 
E E RD )٤۷( فصل‎ 
E NEES ES الحذر من حظوظ النفس‎ 
SS LES EDE )٤۸( فصل‎ 
ASSESS ERE SER الوقوف عند أمر الله ونهيه‎ 
ASS RR لا يحيط بالله أحد من خلقه‎ 
oR SA SSSA الجنة غير محدودة‎ 
E A A )٤۹( فصل‎ 
E وجوب الإيمان بأشراط الساعة وأهوال القيامة‎ 
EEE E RE )٥١( فصل‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك 


TT 


ees onuncesoeonsnnnanneanoeonesenecnenennennnnnnsnonenaran 


eoeenoeaneneneneoncnnnaencnoeaneonesnecnscnoeononann 


ween ecenneunoeonncecnceenecnenacncscncsece nenn 


ooeeeecevocaunaneneoececennsnenoeoneneneonrnnen® 


senena nnecanstoeecnacenecnnnoanaeanoenec nons nn 
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والانتقاد 


r ES 


